MALIN EXSTROM

Allvarsam parodi och
mojlighetens melankoli

En queerteoretisk lasning av l6ftesgivningen i Ruts bok

IBELN KAN HA, oavsett religios eller icke-religios kontext, en

motiverande funktion att skapa forandring.! Teologen Ola Sig-
urdson skriver (2009) att moderniteten har en religiés genealogi; be-
hovet och nédvindigheten av bibeltolkning handlar salunda om att
nir en textsamling som religios kanon ges en normerande funktion
att siga ndgot om den hir viarlden méaste den kritiskt granskas. Med
en sadan kritisk ingang till tolkning som praktik och nir den som i
det har fallet situeras inom den visterlindska sekulara tanketradi-
tionen maste den kritiska lisaren dven forhalla sig kritisk till de egna
tendenserna att reproducera det moderna sekulidra subjektet som
ett universellt, autonomt, sjilvstindigt och dirmed efterstrivans-
virt subjekt — antaganden som hirbirgerar bide vissa ansprak pa
virldens beskaffenhet och ett tolkningsforetride. Av en sddan reflex-
iv hallning i forhallande till egen tolkande positionalitet och det som
studeras foljer en kritisk reflektion kring de egna anspraken och dess
nodvindiga begrinsning. Med en sidan medvetenhet kan queera
lisningar av bibeln problematisera vara nutida kulturspecifika anta-

ganden angdende relationen mellan & ena sidan kon, sexualitet och
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sexuell praktik och hur vi idag forstar individuella och kollektiva
identiteter. Sidana nya forbindelser kan i sin tur destabilisera och
utmana nutida férestillningar om kén och sexualitet och diarigenom
kunna ha en motiverande funktion att skapa forandring. Sarskilt an-
geliaget blir det da minniskor far bibelord kastade efter sig och med
dessa bli definierade som mindre manskliga, som inte lika erkinda
och sirbara som andra.? En viktig uppgift for dagens bibelvetare ir
att kritiskt granska tolkningar som harbirgerar konstituerande an-
taganden om bibeln och som genom sina tolkningsansprik defini-
erar vem som ir ett subjekt och vem som ges ett erkannande (Butler
2009).

I denna artikel kommer jag darfor att forsoka skapa en queer for-
bindelse till en narrativ berittelse ur den hebreiska bibeln, nimligen
Ruts bok.? Artikeln bygger pa delar av mitt pdgdende avhandlings-

projekt som kommer att avslutas under hosten 2o10.

En queer forbindelse till avligsna diskurser

Bibeltolkning handlar i en poststrukturalistisk inramning natur-
ligtvis inte om att komma bakom dessa historiska texter, som om de
dolde en faktisk verklighet. Snarare handlar det om att undersoka
hur ?verkligheten” skapas genom och av diskurser (Foucault 2002).
Texten i sin nedtecknande form kan pa si sitt studeras som en so-
ciokulturellt producerad framstillning genom och av nu avligsna
diskurser som endast kan studeras som spdr i texten vilka endast
blir begripliga genom och av det tolkande subjektet (en pagdende
process). Samtidigt som en queerteoretisk medvetenhet och en queer
forbindelse till avlagsna diskurser just handlar om att destabilisera
och utmana dessa samtida antaganden och pavisa deras komplexa

och komplicerade genealogier for hur den begriplighet jag idag tar
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som sjilvklar och given konstruerats pa olika sitt.

Medeltidshistorikern Carol Dinshaw (1999) resonerar kring vad
hon kallar en queer historisk beréring. Med det avser hon en impuls
till att skapa en kanslomissig forbindelse over tid mellan & ena si-
dan liv, texter och andra kulturella fenomen som marginaliserats och
stigmatiserats vid den tiden och & andra sidan de som idag utestings
fran ridande kons- och begirskategorier.*

Med inspiration fran Dinshaws resonemang om queera forbin-
delser kommer foljande lisning av Ruts l6ftesgivning i kapitel 1 vers
16-17 och den sammanflitande assimileringen av fraimlingen (via
beteckningen moabitiska) kopplas till en nutida l6ftesgivning i sam-
manhang av dktenskap och familj.’ Ett sammanhang som domine-
ras av den statliga och politiska (nationella) normativa diskurs som
producerar forestallningar om det visterlandska subjektet som ett
”exceptionellt subjekt” (Puar 2009:xxvii). Med exceptionellt avses
hir forestillningen om ett autonomt subjekt oberoende och fri fran
alla kulturellt specifika virderamar — fiktionen om ett sjilvstindigt,
autonomt och individuellt sjalv. Det dr en assimileringsdiskurs som
ordnar kon, sexualitet och relationer enligt en heteronormativ for-
forstaelse, det som Halberstam (2005) kallar homonormativitet
och som Puar (2006) diskuterar som homonationalism. Det finns
en intertextuell koppling mellan denna diskurs och Ruts bok i och
med att Ruts 16ftesgivning anvinds i bade religiosa och icke-religitsa
sammanhang, i partnerskaps- och vigselakter (for bade likakonade
och olikkénade par) men ocksd i en modern hbt-reception (t ex Jen-
nings 2003, West 2006) dar loftet ofta anvinds for att bekrifta regn-
bagsfamiljer och likakonat dktenskap.® Det forvintade assimilerade
subjektet, hiar Rut, blir en diskursiv skarningspunkt mellan olika
motstridiga interpellationer (assimilerad/avvikande, queer).

Om queera lisningar handlar om att gora och uppticka ovintade
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(icke-samstimmiga) saker i texter kan man siga att Ruts l6ftesgiv-
ning hir kommer att utsittas for annu en destabiliserande lisning,
som en kontinuitet pa dess lesbiska reception.” I sidan bemirkelse
kan queer aldrig vara stillastiende, utan maste alltid utmana de
grinser som konstituerar det minskliga — vem som ir ett subjekt

(Butler 2009).8

Kropp och kon

I den hebreiska bibeln framtrader ett komplext och méngfacetterat
diskursivt nitverk av kénsgéranden, som domineras av en asym-
metrisk ordning som iscensitts (upprepas) som en aktiv respektive
en passiv position. En sidan dominerande och betydelsegivande siir-
skiljande handling betecknas i den hebreiska bibeln av och genom
forestillningar om penetrationshandlingen som en dirmed kon-
struerad princip for de sirskiljande positionerna man och kvinna
(att penetrera, man, eller att penetreras, kvinna). Ett sidant norm-
och beteckningssystem implicerar forestallningar om hur konsper-
formativiteten inte med nodvindighet 6verensstimmer med sjilva
betecknandet, s att en sidan ordning méste stodjas av ett kom-
plicerat och varierande men reglerande tabusystem. Det innebir
samtidigt att kroppar inte bara ar materiella utan ocksé paverkas av
sociala tabun och regler, vilka sitter grinser for kroppen — bade re-
glerar och formar kroppen. Den kénade kroppen definieras dirmed
inte utifrin forestillningar om biologiskt grundade komplementira
funktioner, utan gors utifran ett diskursivt forkroppsligande av vis-
sa forestillningar om kulturellt birande grinser som iscensitts som
om de motsvarade stabila, entydiga och ssammanhingande identitets-
kategorier (som en version av Monique Wittigs problematiserande

av det heterosexuella kontraktet, Wittig 1992).
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Dirigenom framtrider ett monster i den (inom den hebreiska
bibelns narrativa texter) diskursiva konstruktionen av kon som pa-
minner om Butlers resonemang om kén som varken en grund eller en
inre essentiell karna, kon motsvarar istillet ett standigt pdgdende ut-
forande, en prestation som blir en mojlighet. I den hebreiska bibeln
handlar alltsd ett sédant utférande om en norm vilken iscensatter sig
som om den vore en nédvindighet, en relationell position som an-
tingen overordnad (man) eller underordnad (kvinna) — en inom den
konsliga diskursen tillginglig konsposition. Med en sidan infalls-
vinkel kan analysen hir ha sin fokus pa den ofrdnkomliga instabi-
litet hos de kulturella formaningar som omger koén och det sexuella
begiret och sidlunda granska hur de sirskiljande positionerna man

och kvinna konstrueras (Lonngren 2007).

Rut bok

Ruts bok kretsar till stora delar kring konstruktionen eller dterbil-
dandet av en familj, en familj som hamnar i en avsiktlig kris och vi-
gen ur denna kris som innebir att en ”ny” familj, med en sliktskap-
lig kontinuitet frdn den "gamla”, dterbildas.” Krisen uppstar genom
att en moabitisk kvinna ska passera som en enligt detta norm- och
beteckningssystem legitim kvinna att utbytas mellan israelitiska
min.'? Interpellationen moabitiska utgor en forfrimligande beteck-
ning som i den hebreiska bibeln ingar i det diskursiva natverk som
producerar representationer av den kollektiva (manliga) israelitiska
identiteten av och genom stigmatiserade bilder av framlingen.!! Med
en sidan infallsvinkel kan det vara produktivt att lisa Rut-texten
som en avsiktligt sanktionerad och konstruerad orsak- och verkan-
forklaring till den kris som uppstdr nir den andre, som ir utesluten
fran, men samtidigt definierar den kollektiva identiteten, ska pas-
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sera inom detta norm- och beteckningssystem. Icke desto mindre
ska detta framstillas utifran en ideologisk position som aterger dess
funktion (krisen) som 6verensstimmande med ett inom den sociala
formationen tillgangligt normerat sitt att vara som ordnar, reglerar
och stédjer de diskursiva kénspositionerna som respektive karaktir
av och genom sin namnbeteckning, motsvarande en konad kategori,
ska uppfylla for att bli begriplig.

En dominerande problematik som handlingen salunda aktualise-
rar ir den om frimlingen och hennes inkluderande i vad som be-
tecknas som tvd motstridiga och motsagelsefulla forhallningssitt,
nimligen assimileringen av den ideala kvinnliga frimlingen och
forkastandet av framlingen som organiseras och struktureras av
ett strikt (endogamt) sliktskapsystem. Den konade diskurs genom
vilken de litterdra karaktirerna (Rut, Noomi och Boas) uppndr en
av diskursen tillginglig konsposition genomkorsas av dessa bada
kontrasterande villkor for begriplighet. Dar Rut, fraimlingen, ska
godkinnas och socialiseras genom att uppna en legitim kénsposi-
tion — som motsvarar en idealiserad representation som kvinna och
alstrande subjekt.

I den hebreiska bibeln upprittas sliktskapsrelationer huvudsak-
ligen av min mellan min genom en patrilinjir forestillningsvirld;
i Ruts bok handlar det om hur de bada dnkorna Noomi och Rut
(moabitiska) ska dterupptas respektive inkluderas. Till det behéver
relationer mellan israelitiska man dterupprittas eftersom det hand-
lar om en endogam sliktskapskonstruktion, vilket konkretiseras i
kapitel 4 (berattelsens avslutande kapitel dir Noomi och Rut utbyts
mellan manliga sliktingar, doda och levande). I Ruts bok aterbil-
das familjen genom att de kvinnliga karaktirerna, Rut och Noomi,
fungerar som overforingsobjekt i upprittandet av sliktskapsband

mellan man (Rubin 1975). Tva aspekter ar avgorande for huruvida
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Rut ska kunna assimileras: dels att det ir en kvinnlig frimling, efter-
som det dr en forutsittning for dterupprattandet av allianser mel-
lan min. Dels att ett sidant alliansskapande sker mellan israelitiska
min. Kopplingen som en nirhet mellan den israelitiska Noomi och
moabitiskan Rut, blir av betydelse fér Ruts mojlighet att bli begriplig
eftersom det dr via Noomi som “nygamla” slaktskapsallianser kan
aterbildas.'

Allvarsam parodi

Utan tvekan ir det mest kinda avsnittet frin Ruts bok l6ftesgivnin-
geni1:16—17 vilken foregas i vers 14 av att Rut “haller fast vid” Noo-
mi och inte, som Noomi uppmanat henne till (i vers 8), att vinda ater
till Moab (Orpa, den andra svirdottern foljer Noomis uppmaning).

Avsnittet lyder i sin helhet sa har:

14P4 nytt borjade de grata, och Orpa kysste sin svirmor farvil, men Rut holl
fast vid henne. I §Noomi sade: se din sviageranka (svigerska) vinder tillbaka
till sitt folk och sin gud. Félj med henne tillbaka. T6 Men Rut sade: Tvinga
mig inte att 6verge dig och vinda dter. Dit du gdr, gér jag, och dar du tillbrin-
gar natten, tillbringar jag natten. Ditt folk dr mitt folk, och din Gud 4r min
Gud, 17ddr dudor, vill jag do, dir ska jag begravas. Herren ma gora mot mig

och ligga till, endast déden kan skilja mig fran dig. [Min 6versittning].

Rut bekriftar sin koppling till Noomi samtidigt som hon bekanner
sitt utanforskap (sin sarbarhet) genom konkretiseringen av en rad
villkorssatser och hon avslutar med en edssats, ett huvudsakligen
manligt privilegium i den hebreiska bibeln."” Hirigenom anges att

det dr en vidgad monoteism' (din gud ar min gud) samt Ruts kopp-
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ling till den israelitiska kvinnan Noomi som ska inkludera frim-
lingen Rut i det israelitiska sliktskapssystemet. P4 samma ging som
denna sliktskapskonstruktion sitter grinser for hur inkluderande
denna monoteism kan vara, eftersom allianser fortfarande endast
kan upprittas mellan israelitiska mian. Den handling och det l6fte
som ska gora Rut till inte riktigt en framling och som foérbereder
Ruts kénade position som manlig egendom och besittning samman-
flitas med den manliga kollektiva israelitiska identiteten, men sipp-
rar ett mojligt motstand mot denna forberedda kvinnliga kénsposi-
tion. I de tal och i de handlingar som Rut sinder och agerar finns hela
tiden ett potentiellt motstand, ett 4 andra sidan och en férhandling
uppstdr i det som pd ytan framstdr som en entydig och samstimmig
beteckningsstruktur.

Det hebreiska verbet att hdlla fast vid (T2j7) forekommer pa flera
olika stillen i den hebreiska bibeln och en fér denna lisning intres-
sant passage ir 1 Mos 2:24 som sikert manga kdnner igen da avsnit-
tet ingar i den moderna retoriska inneborden av Adam och Eva. Dir

star:

2Diarfor ska en man limna sin far och sin mor och han ska halla fast vid sin

kvinna och de ska bli ett kott. [Min dversittning]

I 1 Mos ar verbet kopplat till mannen medan det hiar ar Rut som
utfér handlingen. Den kénade diskursen formar Ruts kropp till en
kropp som representerar kvinnligt kon (namnbeteckningen), en
konad kropp, medan hon hir genom talakten och agerandet sna-
rare gor en maskulinitet i sin positionalitet i forhdllande till Noomi.
Kopplingen gér via den symboliska maskulina subjektpositioneni 1
Mos och omkastar i Rut de férvintade subjekts- och objektsrelatio-
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nerna. Den potentiella subversiviteten handlar dels om att det dr Rut
sjalv som intar den maskulina positionen och dels riktar den mot
ett annat kvinnligt subjekt. En féljd av denna handling ir att dven
Noomi kan synliggoras som ett begarande subjekt nar Rut erbjuder
sig sjilv och Noomi ett alternativ, ett méjligt motstand. Rut riktar
sig mot vare sig mannen, barnet eller familjen, utan mot Noomi,
ett begir som Rut inte synes koppla till dktenskap, graviditet och
barnafodande, de heteropatriarkala markérerna for det kvinnliga
subjektets livslinje. Ruts performativa agerande innebir istillet ett
vaxlande av konspositioner som inte 6verensstimmer med de sprak-
liga interpellationer (motsvarande kategorin kvinna) som Rut av
och genom denna binira konande praktik ska uppnd och motsvara.

I l6ftesgivningen verkar detta oavsiktliga vixlande av kénsposi-
tioner (ett gransoverskridande mellan benimning och representa-
tion) hora ihop med att de bida kvinnorna, Rut och Noomi, tempo-
rart befinner sigi en sorts social liminalitet i och med att de tillfalligt
saknar koppling till ett manligt subjekt (miAnnen ir antingen déda
eller annu franvarande). Normen iscensitter sig som om den vore en
nodvindighet; att karaktiren Rut uppndr en inom den konade dis-
kursen tillganglig konsposition: som hustru och moder. Men i detta
normativa upprepande framtrider en dubbelhet. Ruts fasthillande
och starka l6ftesgivning kan fora henne nairmare Noomi och det is-
raelitiska, vilket kan problematiseras som en version av det hetero-
sexuella kontraktets (Wittig 1992) insisterande att det kvinnliga sub-
jektet ska underordna sig ett sidant norm- och beteckningssystem
som placerar henne i en underordnad position i forhéllande till det
manliga subjektet. Dels kan Ruts agerande och tal piminna lisaren
om att kvinnor kan ha goda skal att inte vilja underordna sig detta
sociala kontrakt.” Ruts performativa framférande blir bade ett for-

kroppsligande och ett 6vertridande av de inom diskursen rddande
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konsnormerna och producerar en kénsambiguitet som iven spiller
over pa Noomi. Loftet exponerar hur Rut och Noomi ar under kon-
struktion och som ett performativt upprepande synliggor glappen i
den konade diskurs som producerar de tillgingliga subjektspositio-
nerna for respektive karaktir att uppnd. For Rut citerar handlingen
frdn 1 Mos, men i ett sammanhang, i en riktning och i en kropp som
omkastar just handlingens konsbekriftande status. Ruts tal pavisar
sprakets performativa karaktir, dess ambivalens, och ifragasitter
dess kontroll 6ver handlingen. !¢

Sarbarhet

En sddan performativ forstielse av hur konade subjekt formas in-
nebir att Rut pd en och samma ging underordnar sig en socialitet
och ett sprikligt liv som just mojliggodr hennes agens som enligt But-
ler 6verskrider jagets granser och dess autonomi: ”Det att harda ut
i sitt eget vara betyder att fran borjan vara utelimnad till sociala
villkor som aldrig till fullo 4r mina egna villkor.”"” Rut hardar ut
genom en sidan medvetenhet om de forutsittningar som konstituer-
ar hennes begriplighet genom att hon gor ett yrkande pa att bli bade
igenkind och erkind i sin sirbarhet. Det innebir att Rut anvinder
det sprik som samtidigt ar det sprik som anviands for att beteckna
henne som en frimling, en avvisad kropp och dirmed en avvisad
identifikation. Likval gor Rut genom denna talakt ansprik pa den
makt som definierar henne som det omojliga subjektet, den avvisade
moabitiskan. Det finns ytterligare en dimension i Ruts tal och det ar
att hon dirigenom, av och genom sitt framférande, dven yrkar pa ett
erkinnande som inte dr givet henne. For genom att Rut inte uttrycker
ett forkastande av den hon ir, moabitiskan Rut, nir hon orienteras

mot familjen, som en identifikationssfir som foregar det kvinnliga
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subjektet, agerar hon ett motstand mot den kvinnliga kénsposition
hon forbereds att uppna och uppfylla. Baksidan av detta ar att Rut
varken kontrollerar eller behirskar situationen, hon ir utelimnad
till den allvarsamma processen att bli begriplig nar hon samtidigt ar

benimnd som en avvikande kropp och hon riskerar att forbli ogjord.

Kvinnlig maskulinitet och likakonat begar

Om Ruts l6fte, av och genom de olika villkorssatserna, inte lises
som ett forkastande av frimlingen utan istillet lises som att Rut
agerar ett motstand och att hon villkorar sin relation till Noomi
oppnas ytor for en kvinnlig maskulinitet och ett kvinnligt likakonat
begir. Eftersom den kénade diskursen implicit antyder ett poten-
tiellt likakonat begiar som forbereder en legitim konad beteckning
(som overforingsobjekt mellan isarelitiska min) genom att ori-
entera Rut, frimlingen, nirmare den framtida israelitiska familjen
genom att producera en nirhet till Noomi och via henne den isra-
elitiska familjen (mannen). Darigenom uppstar forhandlingsytor i
denna diskursiva kénade praktik och synliggor ett mojligt motstand
i forhallande till den underordnade kons- och begirsposition som
forbereds at Rut.

En tes dr saledes att den tystnad som omger kvinnliga likakonade
begir i den hebreiska bibeln hinger samman med att de inte fore-
stills ha samma dissonanta konsekvenser for de konade kategorier-
nas representationer som de manliga likakonade penetrationshand-
lingarna (3 Mos 18:22)."% De likakonade erotiska undertonerna i
Ruts l6ftesgivning utgor inte ett hot mot en sidan binir kénsord-
ning, men det ar mer komplicerat an sa."”

For Ruts mobila begir och hennes maskulina positionalitet i for-
hallande till Noomi skapar en ambivalens eftersom Rut intar en i
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forhallande till Noomi begirande subjektsposition som samtidigt
kan komma att avsloja Noomis begir efter den kvinnliga masku-
linitet (Halberstam 1998) Rut agerar i forhallande till henne.? Uti-
fran en sddan infallsvinkel kan badde Rut och Naomi synliggoras som
kvinnliga subjekt som begir varandra. Med det avses en positionali-
tet som exponerar ett begiar som till del suddar ut granserna mellan
kropp, det sprakliga betecknandet och representation. Den produ-
cerar dven en ambivalens 1 den falliska makten, som i och med Ruts
maskulina positionalitet, framstir som inte annat in en symbolisk
konstruktion. Rut mojliggor ett potentiellt destabiliserande av sym-
boliska sexuella privilegier — en fallisk makt som dirmed ir 6verfo-
ringsbar, tillfillig och inte bestandig. Ett sidant dvertagande hotar
avsloja den manliga maskulinitetens exklusiva ansprik pa denna ko-
nade domin, att vara den aktive betecknaren, som just en kulturell
konstruktion inom ett visst beteckningssystem. Av den anledningen
blir zven den kommande manliga maskuliniteten ambivalent niar den
i senare kapitel sitts i relation till Rut. Det uppstar férhandlingsytor
i sjilva den diskursiva bekoningsprocess genom vilken framlingen
ska assimileras. Med en sidan infallsvinkel synliggors hur Ruts age-
rande och sprikanvindning uttrycker ett ambivalent konsuttryck
som producerar ett positionerande och ett bojligt begir som skevar
bilden av en binir konsmodell.

Emellertid svarar Noomi med tystnad pa Ruts l6ftesgivning. I den
tystnaden dterfinns Ruts fruktan infér Noomis erotiska avvisande
och misslyckad kirlek — en risk att forbli ogjord infor sig sjilv.

Nair de kommer till Betlehem talar dock Noomi pa nytt och hon
siger till kvinnorna dir (i vers 20): kalla mig inte Noomi (som pa
hebreiska ungefir betyder den ljuva), kalla mig Mara (som kontrast
till Noomi ungefir betyder den bittra). Noomis benimnande av sig

sjalv uttrycker att hon underordnar sig de sociala ramar hon befin-
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ner sig inom men hon uttrycker ocksd en agens som producerar ett
forhandlingsutrymme i forhallande till den situation hon befinner
sig i. Kan Noomis distansering till sitt eget namn uttrycka ett impli-
cit motstand gentemot den passiva kons- och begirsposition som
det sociala insisterandet, via sliktskapets reglerande funktion, insis-
terar (att begira familjen via mannen)? Hursomhelst ir det en kon-
trast till den tystnad som Noomi gav pa Ruts agerande och 16ftesgiv-
ning. Frdgan som infinner sig ar om den tidigare tystnaden i kontrast
till Noomis tal hir aven uttrycker ett icke-verbaliserat begir nir hon
genom och av den konade diskurs inom vilken handlingen produce-
ras, ar tvingad att pa ndgot sitt avvisa den mojlighet som Rut erbju-
dit henne. For Ruts l6ftesgivning och hennes fasthillande vid Noomi
synliggor en potentiell sexuell njutning dir det sexuella begiret inte
knyts till mannen (familjen), graviditet och barnafédande och dir-
med inte motsvarar Ruts och Noomis konade benimningar och inte
heller den konsposition som forbereds dt Rut som manlig besittning

och egendom.

Hegemoniskt dterbildande av familjen
eller mojligheternas melankoli

I kapitel 4, det sista kapitlet av Ruts bok, aterbildas familjen genom
ett tinjande av de lagar som omgirdar sliktskapet och genom ett
sidant tinjande kan moabitiskan Rut inkluderas i den israelitiska
familjebildningen. Det innebir ett dubbelt sirskiljande dels av Ruts
moabitiska tillhorighet och dels att rita ut hennes skeva konsuttryck
och mobila begir (som riskerar avsloja den falliska betecknaren som
en kulturell konstruktion) till ett monoriktat begar efter familjen,
via den symboliska fadern, hir den manliga sliktingen Boas. En

sadan assimilering avkraver av Rut att hon ska begira denna vill-
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korade bekriftelse, men d4 kan Rut inte lingre tala och hon blir
den kropp som dessa normer aterbildar sig pa. Hennes kvinnliga
maskulinitet tystas och hon férkvinnligas genom en serie handlin-
gar som omformar hennes kropp —hon blir en kvinna, en hustru och
hon féder en son — dirigenom performativa handlingar som ir ett
eko av tidigare handlingar som formar och aterformar sina egna kul-
turella grinser. Samtidigt som en queer lisning av karaktiren Rut
exponerat hur ”den forkroppsligade relationen till normen utovar
en forindringspotential” (Butler 2006:47).

Den konade diskurs inom vilken Ruthandlingen utspelas patving-
ar Rut ett forkastande av hennes olikhet som hon aldrig gor sjilv.
Rut uppnér darmed aldrig det erkdnnande hon efterstravat med sin
handling och sin l6ftesgivning. Hon blir ett splittrat subjekt nir hon
drabbas av tva konfliktfyllda interpellationer: den som moabitiska
och nu den som ett (fér den manliga subjektspositionen) legitimt
kvinnligt subjekt. I Antigone’s claim skriver Butler att spraket upp-
l6ser Antigones begir som hon forsoker binda till sin bror Polynei-
ces och forbannar henne med en promiskuitet hon inte kan bara.*
I kapitel 4 nir det manliga kollektivet siger att Rut ska bli liksom
tidigare matriarker (Rakel och Lea), en hustru och barnafoderska,
upploser de pd samma sitt Ruts begir som far konsekvenser for den
kropp som formas. En forlust som inte kan sorjas utan inkorporeras
i det splittrade subjekt som nu ir Rut, som ett melankoliskt symtom
(Butler 1997) pa denna konade process som motsvarar Ruts tidi-
gare fruktan infér Noomis erotiska avvisande och misslyckad kir-
lek. For Noomis avvisande gor dven forlusten av moabitiskan Rut
till en icke-sorjbar forlust nir ett sdidant avvisande innebir att Rut
passerat som ndgon annan, en identifikation med familjen som av-
visar hennes koppling till Moab. Denna splittring handlar dels om
att forbli ogjord infor sig sjdlv, att inte kunna benamna de egna erfa-
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renheterna och dels att forbli ogjord av de diskursiva ramar som de-
finierar moabitiskan Rut som den abjekta kropp som maste passera
som ndgon annan for att inte avsloja det falliska betecknandet. For
denna orientering av karaktiren Rut i riktning mot familjen avkra-
ver dven av Naomi den mojliga kvinnliga likakoénade kirleken, som
blir en omojlighet niar den abjekta framlingen inte kan sorjas. En
konflikt som sammanstralar i Ruts kvinnliga maskulinitet, och blir
dirigenom en kirlek som Naomi inte heller kan sérja utan som en
konsekvens dirav méiste tiga bort, som en inte lingre existerande
mojlighet.

En ytterligare radikalare parodilisning kan nu forestillas mel-
lan l6ftesgivningen i Ruts bok och 1 Mos 2:24 som framfér allt i en
modern reception kommit att lisas som ett kulturellt bekriftande
pa konsskillnad och en obligatorisk heterosexualitet samt som en
grundval for de stodjande institutionerna iktenskapet och famil-
jen. For om Rut gestaltas som ett framforande dir det ar en kvinnlig
maskulinitet som omformulerar detta kulturella insisterande genom
ett parodiskt uppforande och utforande destabiliseras dven hete-
rosexuella antaganden om 1 Mos 2:24. En méjlighetens melankoli
synliggors i Ruts diskursiva forkroppsligande som visar andra vagar
att folja som pd samma gdng iscensitter ett parodiskt framférande
av denna normativa tillslutning av den heterosexuella familjen, men
da maste forlusten av moabitiskan Rut tilldtas sorjas.

Queera loftet — en avslutande reflektion
Rut har fitc flera mojliga uttryck, en konsdissonans och en

begirsmobilitet som inte kan sammanfattas enligt en heterosexuell

begriplighetsmatris. En queer forbindelse har ocksé synliggjort hur

75



MALIN EKSTROM

det tolkande subjektet inte bara formas utan ocksa deltar i forman-
det av andra subjekt. Darigenom framtrader en kritisk aspekt — en
medvetenhet om att man av och genom sina tolkningar reproducerar
och medproducerar just de villkor som det egna motstandet kommer
ifrin, men ocksa hur man som tolkande subjekt formar sig sjilv som
kan innebira en forandring av just dessa villkor (Stone 1997).

P4 sa sitt kan Ruts bok vara en positiv och bekriftande text att
anvianda i dktenskapsbekriftande ritual och sammanhang, sival se-
kuldra som religiosa. Poing hir har istillet varit att flytta fokus till
en strukturell nivd. For nir en sidan bekriftande praktik institutio-
naliseras méiste dven fragan om vad just en sddan bekriftande och
inkluderande lasning representerar, bekriftar och medproducerar i
ett storre socialt sammanhang, som under radande villkor domine-
ras av heteronormativa antaganden, problematiseras. Det innebir
att undersoka om och i sd fall hur en sddan institutionaliserad lis-
ning reproducerar en assimilering som verkar pa olika subjekt och
uppritthdller en bekriftande forbindelse mellan Rut-textens assimi-
lering (och utestingningseffekter) och en samtida dktenskaps- och
familjepraktik som stédjer, uppmuntrar och bekriftar en viss hete-
ronormativ ordning av kon, sexualitet och familj. For en sddan nu-
tida assimilationsmodell uppritthaller och stodjer forestillningen
om det sirskilda men samtidigt exceptionella visterlindska subjek-
tet som anvinds som drivkraft fér att begrinsa nigon annans moj-
lighet till frihet och begriplighet.”

Det huvudsakliga syftet har varit att genom en sadan kritisk for-
bindelse till [6ftesgivningen synliggora helt andra vagar att folja; att
tinka Rut utanfoér en sidan patvingad idealisering — ett inte dnnu
(Ahmed 2005) med oanade kroppar, relationer och mojligheter —en
framtid inte av tacksamhet 6ver att ”fa bli” inkluderad i en tillhorig-

het motsvarande ett socialt insisterande som villkoras av ett hetero-
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sexuellt sliktskap att reproducera denna tillhérighet, utan en ovill-
korad framtid som bekriftar min, din och var sarbarhet. Eller som
Butler triffande uttrycker det:

Jag tror att nir det overkliga gor ansprak pa verklighet, eller tringer in i dess
domin, dd kan ndgot annat ske dn en okomplicerad assimilation av forhar-
skande normer, som ocksa sker. Normerna sjilva kan bli stérda, visa sin in-

stabilitet, och 6ppnas for betydelseférindringar. (Butler 2006:46)

Rut kan visa, genom sitt performativa avsléjande av familjen som
imitation, allvaret i denna parodi och hur de utestingningseffekter
som formar begriplighet kan anvindas som en méjlighetens melan-
koli nir jag i min lasande praktik uppticker, om @n i mina begran-
sade upplevelser, ovintade och oanade méjligheter att benimna mig
sjalv och mina erfarenheter — en sorts forvandlingspraktik: ”sam-

manflitad med andra, 6ppen och ofullbordad” (Sigurdson 2009).%

MALIN ExsTROM idr doktorand i Gamla testamentets exegetik vid
Teologiska institutionen, Uppsala universitet och skriver pa en av-
handling med titeln Allvarsam parodi och mojlighetens melankoli.

En queerteoretisk lasning av Ruts bok.

Slutnoter

T Jag har inspirerats av Roland Boers manifest (2000) fér en samtida bibelveten-
skap ddr han menar att bibeln méste “raddas” fran att bara vara en religiost motive-
rad skrift, utan maste dven kritiskt granskas utanfor sidana religiosa ramar, samti-

digt som dessa religiosa traditioner méste ta ansvar for de tolkningar de producerar
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och for hur de praktiseras. Se till exempel Hanna Stenstrom (2009) och Mikael
Sjoberg [Larsson] (2006) for en svensk kontext.

2 Att missbruka bibeln innebir for mig en tillimpning eller en praktik dir bibeltex-
ter anvinds i syftet att dominera, fortrycka och férminska andra. Av det foljer att
bibeltolkning alltid bér innehélla en strimma religionskritik, att lisningar av bibeln
alltid maste ta i beaktande och kritiskt forhalla sig till teologiska underbygganden
av bibeln, som om den vore en egen exklusiv domin.

3 Jag anvander begreppet den hebreiska bibeln framfér Gamla Testamentet efter-
som den senare termen hér hemma i en kristen hegemonisk diskurs. S3 iven om min
egen queera positionalitet utgdr fran en visterlindsk tolkningsram som till del har
en kristen genealogi avser jag inte reproducera denna hegemoni i férhallande till
de texter som ingdr i denna textsamling och dirfér anvinder jag ett annat begrepp,
aven om det inte r ett ultimat begrepp.

4 Dinshaw (1999) menar att sidana queera projekt skapar kinslorelationer éver
tid och pa sd sitt kollapsar den moderna normativa forestillningen om en kronolo-
gisk och sekvensbunden tid. Dinshaw pdpekar ocksa att Foucault genom sina gene-
alogikritiska studier skapade en affektionell koppling och férbindelse till historien.
§ Utan tvekan ar det sa att dktenskapet ska vara tillgangligt f6r dem som vill ingd
det och beslutet om en kénsneutral dktenskapslagstiftning viren 2009 var en viktig
milstolpe och sjilvklar rittighet. Istillet handlar frigan hir om vad en sidan so-
cial inrittning som modell fér sexuell legitimitet innebir for kroppens socialitet,
det vill siga att den begrinsas till vissa sjilvklara och givna sdtt samtidigt som en
sddan privilegierad institution avvisar vissa kroppar som inte anses limpliga och
eller motsvarar en sidan sanktionerad och villkorad relationsform som ingdr i den
visterlindska forestillningen om det egna exceptionella subjektets utbredning och
framtid. For fordjupade resonemang se Butler (2006, 2009), Puar (2007), Edel-
man (2004) och Halberstam (200%).

6 I Svenska kyrkans evangeliehandbok éterfinns numera textavsnitt ur Ruts bok
som kan lisas pa ”samlevnadsséndagen”, under temarubriken att leva tillsammans.

Ruttexterna i Evangeliehandboken idr exempel pa en reception i en religios kontext
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dir de olika litterira karaktirerna ordnas in under var tids sociala identitetskatego-
rier och relationsformer, som samtidigt ir ett lovvirt forsok att géra den egna tradi-
tionen mer inkluderande och mer 6verensstimmande med det 6vriga samhillet. Jag
vill ind4 sitta vissa fragetecken infor ett sidant inkluderande — kanske finns det en
risk att Ruts bok tas som “gisslan” i en religios heteronormativ assimileringsdiskurs,
nir berittelsen ska inordnas under majoritetssamhallets regulatoriska och privilegi-
erade samlevnadsformer, och bidrar till en straight-orientering av Ruttexterna.

7 Med det avser jag ungefar det som Puar uttrycker si hir (2007:204): ”Queera
tider kridver in mer queera former for tanke, analys, kreativitet och uttryckssitt...”
8 I'sig otrygga ramar eftersom det innebir att man befinner sig i en socialitet man
aldrig kontrollerar.

9 Bakomliggande tolkningsraster for en sddan kris ar en oro infor att genomtrian-
gas av siadant som befinner sig utanfér de egna betydelsebirande grinserna och
illustrerar dirmed ett konstruerat behov av att férstirka dikotomin mellan ?vi:et”
och ”de:et”.

10 Ett sidant maktsystem som bygger pa att avgrinsa och inhigna den egna grup-
pen producerar och konstruerar de kroppar som ir méjliga inom denna avgrins-
ning, kan bli slikt, och vilka kroppar som dirmed utesluts (t ex moabiter se 4 Mos
25:1-3 och § Mos 23:3-4).

IT En sidan dikotomisering i tillitna respektive icke-tillitna kroppar skapar en
motsats som hela tiden befinner sig inom och i relation till den kollektiva manliga
israelitiska identitetskonstruktionen. Butler (1993:232-243) skriver om en abjek-
tionsprocess varigenom det socialt godkinda identifieras, definieras och avgrinsas
och i samma process producerar det icke-erkinda, det avvisade.

12 Dirigenom omformuleras frigan om blandiktenskap och exogama sliktskaps-
relationer till frigan om allianser mellan israelitiska man.

13 En liknande edsform férekommer i: T Sam 3:17, I Sam I4:44, I Sam 20:13,
ISam25§:22,2 Sam 3:9,2 Sam 3:35,25am 19:14, I Kung2:23,20:10, 2 Kung
6:13. Enda undantaget ir T Kung 19:2 dir det ir drottning Isebel som uttalar en
ed.

79



14 Egentligen handlar det om en monolatri som innebir en lojalitet mot en princip
snarare dn en ontologisk betydelse (man medger existensen av andra gudar men ar
lojal med en, hir JHWH).

15 Wittig 1992.

16 Butler 2000:77.

17 Butler 1997:197.

18 Se till exempel Daniel Boyarins »Are there any jews in ‘the history of sexual-
ity’?«, Journal of the history of sexuality, 1995, vol. §, No. 3.

19 I vers 16 sidger Rut "dir du stannar, stannar jag”, och det hebreiska verbet, att
stanna med, (7' ) kan ha en erotisk innebérd, iven om det dr ovanligt, att tillbringa
natten med nigon och hir ir det i sd fall med Noomi som Rut avser tillbringa nat-
ten.

2.0 Begreppet kvinnlig maskulinitet kommer fran Judith Halberstams (1998) teor-
etiserande om kvinnliga maskuliniteter diar maskulinitet frikopplas frain den man-
liga anatomiska kroppen. I och med att min tillimpning ir pa ett historiskt material
tinjer jag begreppets anvindning. Ett sidant forhdllningssitt gor det mojligt att
analysera kvinnliga maskuliniteter i olika sociohistoriska sammanhang.

21 Butler 2000:77.

22 Butler 2009:131.

2.3 Sigurdson (2009:66) anvinder begreppet om religion — religion som en férvan-
dlingspraktik. Han talar om den religiésa kroppen som ”sammanflitad med andra,
o6ppen och ofullbordad.” Jag éverfor begreppet och formuleringarna till hur lisnin-
gar av bibel kan vara en kritisk praktik — en foérvandlingspraktik som har en social

och politisk dimension.
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ABSTRACT

In this article Malin Ekstrom reads the Book of Ruth (from the Hebrew Bible) as a
serious parody of the gender fiction from Genesis 2:24, often used in modern dis-
course as a support for gender difference, heterosexuality and the modern concept
of marriage and the nuclear family. In the Book of Ruth a stranger has to pass as a
non-stranger to be recognized - to be done as a woman through the process of being
oriented (a social imperative) towards the family. Her approach is bidirectional: she
destabilizes Ruth using queer theory as her critical tool, which here also means to
analyze the gendered, sexed, and sexual tropes in ancient religious discourse; and in
the same act of reading she explores the relation between an ancient text (the Book
of Ruth) and contemporary readers — with an ambition to challenge and destabilize

a religiously grounded heteronormativity.
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