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Kvinnobyar och
main i kvinnoklider

Genus och sexualitet i indianernas Nordamerika
Gunlég Fur

P4 férmiddagen kom vi snart till en Kvinnoby med 5 eller 6 hyddor, dir
inga andra in ogifta kvinnor bor, som inte vill ta ndgra min. Hir steg vi av
och besag ett stort och vackert omride, men eftersom denna by ligger fér
nira for vi vidare.’

en herrnhutiske missionidren David Zeisberger tillbringade storre delen

av sitt liv bland indianer i dstra Nordamerika i dvertygelsen om att

hans uppdrag fran Gud var att fora pietistisk tro och civiliserad ord-
ning till de hedningar som levde i mérkrets hign. Hans dagbocker, rapporter
och kommentarer fran mitten av 1700-talet till dess slut ger en bild av kamp
med och mot kulturyttringar som var honom om inte frimmande s i alla fall
oacceptabla. Hans méten med framfor allt delawareindianer stillde honom
infor radikalt annorlunda genusordning och normer for sexuellt handlande.
Till dessa hor beskrivningen av en kvinnoby. Byn lag vid stranden av Beaver
Creek i norddstra delen av nuvarande delstaten Pennsylvania och Zeisbergers
sdllskap befann sig pa viig for att leta ut en lamplig plats for att anligga en
missionsstation di de stotte pa denna by. Hinvisningarna till den 4r ytterst
knapphindiga. Vad som framgdr ér att byns lige hindrade minnen fran at
sla sig ner i trakten, eller ens stanna nagon lingre stund.

Icke desto mindre vicker kommentaren nyfikenheten kring vad detta kan
ha varit for en by och den far bli utgangspunkt fér reflektioner betriiffande
historiska konstruktioner av genusroller och sexualitet hos nagra nordameri-
kanska indianstammar.

Delawareindianerna, eller lenaperna, levde vid borjan av 1600-talet i ett
stort antal sjilvstindiga byar vid strinderna av floder och bifloder frin Dela-
warebukten i soder till Hudsonfloden i norr.? Efter kortare bestk av engelska
och holldndska skepp under tidigare delen av 1600-talet kom det svenska
kolonisationsférsoket vid Delawareflodens strand att utgéra den férsta per-
manenta kontakten med européer for manga av dessa indianer, Efter Nya
Sveriges fall 1655 vixte den hollindska och engelska befolkningen i omra-
det och en omfattande kolonisation inleddes di William Penn tilltridde sin
forlaning, kallad Pennsylvania, 1680. Under 1700-talets ging vixte ocksd
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Zuni-berdachen We-Wha var kind som skicklig viverska, ca |885. Denna och omslagsbilden kommer
frin National Anthropological Archives, Smithsonian Institution,Washington D.C. De finns publicerade
| The Spirit and the Flesh. Sexual Diversity in American Indian Culture avWalter LWilliams, Boston 1992

intresset for att missionera bland hedningarna och den grupp som kom att
ha storst betydelse for delawarefolket var de miriska bréderna fran Herrnhut
| Tyskland. Dessa anlade 1740 sin forsta missionsby i denna del av norra
Amerika och verkade sedan fram till borjan av 1800-talet bland stammar som
alltmer pressades av vit kolonisation och indiansk-europeisk maktpolitik.
Nigra hundratal delawarer lit dépa sig under dessa ar, men manga fler kom
| kontakt med de herrnhutiska bréderna och systrarna, da de levde med sina
omvinda indianska syskon och foljde dessa i deras patvingade forflyttning
viisterut. Brodernas kunskaper bade om delawarernas sprak och kultur ger
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oss idag ndgra av de bista killor som finns till indianskt liv och tinkande.

Att “civilisera” indianer visade sig aldrig vara nagot litt foéretag. Indianer
overallt i Nordamerika motsatte sig bestimt forsok att bryta ner deras sed-
vinjor och forestillningar? De enorma konvulsioner omradet genomlevde
under denna period till f6ljd av sjukdomar, konflikter och krig frestade dock
hart pa de sammanhallande strukturerna i de indianska byarna och for en del
var de kristna byarna en tillflykt och kanske resultatet av en 6vertygelse om
att den vite mannens gud var 6verldgsen de indianska andarna. Att sbka sig
till en ny gudomlig makt var dock inte detsamma som att anamma en annan
kultur och det visade sig svart att gbra om indianer till europeiskt civiliserade
ménniskor. En av de stora stotestenarna var skilda uppfattningar och prakti-
ker betriffande genusroller.

Delawarernas ekonomi byggde i stor utstrickning pd odling av majs och
andra grodor. Kvinnorna var huvudansvariga for allt som odlades, de dgde
redskapen och utsddet, den ledande kvinnan i varje by organiserade allt
arbete som var forknippat med jordbruket (dven di min och pojkar deltog),
kvinnorna ansvarade for de ritualer som ansdgs nodvindiga for ett riktigt
och framgangsrikt odlande. Dessutom, och inte minst viktigt, hade kvinnor
hand om distributionen av all mat. Dieten kompletterades med frukt, bir och
rotter som kvinnorna samlade, samt kott fran vilt och fisk och skaldjur i
huvudsak anskaffade av manliga jigare och fiskare. Byarna beboddes av en
eller flera idtter som ridknade sin hdrstamning frin en gemensam klanmoder.
Alla byns invinare kunde pa olika sitt delta i byns beslutsfattande, Ett rad
bestiende av mogna min var mest synligt utdit och leddes av en sirskilt
utsedd “sachem”. Detta rid tycks ha 6verlagt om de flesta frigor som angick
kollektivet och deras relationer till andra byar och folk. Dock fattades inga
avgorande beslut utan 6verliggningar ocksd med kvinnor och yngre min,
eventuellt ocksa de 16st organiserade i rad. Virlden ansags befolkad av an-
dar och det var av avgorande betydelse att minniskor forhéll sig réte till
dessa andemakter, bide individuellt och kollektivt. Pi den kollektiva nivin
var det rituella ansvaret strukturerat efter genus. Kvinnor hade gemensamt
ansvar for det liv som vixte pa land, medan min skétte ceremonier knutna
till det korrekta tagandet av liv vilket kunde ske i jakten eller i krig. Pa ett
individuellt plan stkte alla, kvinnor sivil som miin, en egen vigledande och
skyddande ande, vilken ansags viktigare for den individuella utvecklingen
dn sadana generella kategorier som “manligt” och “kvinnligt”. En person som
saknade en sddan personlig viigledare ansag sig sjilv och betraktades av
andra som hjilplés och kunde inte na status inom stammen, Ambeten eller
positioner som medftrde auktoritet var inte 4rftliga utan uppnaddes pa grund
av individuella egenskaper sisom andliga kontakter, alder, eller personlig
skicklighet.*
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Tidiga bestkare i Delawaredalen rapporterade om okontrollerad sexualitet
bland vildarna. Peter Lindestrém, svensk fortifikationsingenjor som medféljde
den siste svenske guverndren Johan Risingh 1654, skrev om indianerna att
de “have sin beblandelse tillsamman med fader och moder, broder och syster
siasom oskiilig kreatur, ingen vetandes ritt, vem som barnefadren 4r”.3 1 Linde-
stroms tappning skiljer sig indianerna knappast fran djuren och beviset for
detta dr avsaknaden av alla de sociala skrankor som definierade och uppritt-
holl ett civiliserat samhiille, som t ex iktenskapet som institution och en
hierarkisk uppbyggnad dir var och en vet sin plats.® De manga schablon-
artade beskrivningarna av 10ssldppt sexualitet och ldttuppldsliga dktenskap
visar ett samhille dir sexualiteten inte kontrollerades pa det sitt som var
vanligt i Europa. Bide min och kvinnor var i viss man fria att bestimma over
sin egen sexualitet, vare sig fordldrar eller min tycks ha haft ritt att styra
barns och kvinnors sexualliv och sexualiteten var heller inte kopplad till
idktenskap eller begrinsad till heterosexualitet,” Barn hade alltid ett hem i
slikthuset och féljde alltid sin mor. Faderskapet var om édn emotionellt viktigt
av mindre social betydelse. Biade kvinnor och min kunde inleda och avsluta
relationer. Killor antyder ocksd att kvinnor tagit initiativet till sexuella kon-
takter, troligen hade de ocksd huvudansvaret for att formedla till dktenskap.
“Onaturliga synder, vilket i huvudsak innebar homosexuella handlingar,
rapporterades, nagot som alltid chockerade de vita. Europeiska beskrivningar
drijde med skriickblandad fortjusning vid de olika konstellationer av sexu-
ella relationer som férekom och uppfattade dem ofta som ett sexualitetens
kaotiska urtillstind, 4nnu ej organiserat av kristen, europeisk civilisation. Att
detta dr att betrakta som en nidbild visas tydligt av de otaliga referenser till
tabun och regleringar som uppritthélls pa det sexuella omradet, normer som
“civilisationen” hade mycket svart att ra pa. Till dessa hor t. ex. de mycket
striinga reglerna mot ingifte, som var sa starkt forankrade att missionirer inte
kunde tvinga fram dktenskap som de betydligt 16sare kristna normerna tillit.?
Andra starka forestillningar reglerade heterosexuell samvaro under vissa
perioder och i vissa situationer, t. ex. under menstruationen, da kvinnor
isolerade sig fran min, under den tid da en nybliven mor ammade sitt barn,
eller under perioder da min rituellt forberett sig for krig eller jakt, tillfdllen i
en mans liv da den kvinnliga, livsskapande principen kunde vara utomor-
dentligt skadlig for den som var ute for att ta liv. Av denna anledning var
vildtikt under krig en i det nidrmaste okind foreteelse bland indianer.”

For David Zeisberger framstod indianska kvinnor ofta som svérhanterliga
motstindare och det dr bade deras sexualitet och deras sjilvstindighet som
utgdr hot. Indianernas idktenskap och sexuella relationer beskrivs nistan
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alltid som ostadiga och oordnade. Zeisbergers karaktiriseringar av indianska
kvinnor, och da sirskilt delawarer, framstar som tydligt fientliga:

Kvinnorna idr mycket begivna till att ljuga och skvallra. De f6r onda
beridttelser frin hus till hus. Si linge som de ir iakttagna verkar de
blygsamma och utan svek. Allt det onda till vilket de ir skyldiga gors i
hemlighet. Att dktenskapsbrott, stold, 16gner och bedrigeri ir hemska synder
vet de om, eftersom de lirt sig det bade av sina forfider och av de vita.
Ridsla for vanira hindrar dem fran att synda 6ppet for de vill inte fa ett
daligt rykte. Men i hemlighet ir de offer for alla sorters laster. Nagra av
dem kinner inte lingre nigon skam. Det finns spar av onaturliga synder
hos dem, knappt kinda for nigon utom fér dem som likt
missiondrer har lirt kinna folket vil.1°

Jag har inte funnit ndgon annanstans bland indianerna att kvinnorna ér
sddana Satans redskap och sa inflytelserika bland folket."

Hela den sexualmoraliska problematik som kolonisationskonfrontationen
mellan européer och nordamerikanska indianer gav upphov till ryms i detta
stycke. Genus, i betydelsen socialt kén, och sexualitet brottas med en verk-
lighet som inte lit sig hunsas av kristen-visterldndsk civilisation och moral-
uppfattning. Problemet fér Zeisberger ir inte endast att kvinnorna beter sig
omoraliskt, de saknar ocksa fullstindigt respekt for naturliga hierarkier. De
lyssnar inte till sina forfiders rad lika lite som de hor pa de vita missioniirerna
och de har ett skrimmande stort inflytande &ver sitt folk. 1 Zeisbergers égon
blir de, som kollektiv med endast nagra fa undantag, djivulens redskap som
bringar oreda och sitter kiippar i hjulet for det annars lovande civilisationsar-
betet bland hedningarna. Kvinnlig anarkism stod i motsats till det hierarkiskt
ordnade Ordet."?

Fientligheten mot den kvinnliga sexualiteten kan ha hingt samman med att
familjen med far, mor och barn ingalunda utgjorde den viktigaste emotio-
nella enheten. En delawareindian vixte upp med mdanga lojaliteter som inte
var sjdlvvalda, sasom ansvaret for dtten, eller de rituella ataganden som an-
kom alla i en viss dlder, situation, eller som féljd av tillhérigheten i en viss
klan. Dessa band var starkare in de som héll samman en man och en kvinna
i dktenskap.” Zeisberger noterade (med tydlig preferens for ett manligt per-
spektiv):

Indianerna,..., betraktar sin fruar som frimlingar. Det ér ett vanligt uttryck
bland dem, “Min fru dr inte min vdn®, det betyder, hon ir inte slikt med
mig och jag bekymrar mig inte om henne, hon é4r bara min fru. Denna
sataniska forestillning dr svér att utrota.™
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I stiillet kunde min utveckla mycket intensiva relationer till andra miin:

Det verkar nistan omdjligt for nagondera av dem att leva utan den andre,
och fér en att ge upp sin vin, vilket kan bli nédvindigt nir en av dem blir
kristen, 4r mycket svart. Ofta ingdr sidana viinner ett forbund med varandra
for att vara tillsammans och dela lika 4godelar och kunskap.

Om de gar ut i krig tillsammans och en av dem dér si kommer den
andre att kiimpa desperat for att ta hdmnd, riknande sitt eget liv som
ingenting."

Det niimns ingenting om sadana néra relationer mellan kvinnor, men det ir
heller inte siirskilt forvanande med tanke pa den begrinsade kunskap euro-
peiska min kunde fi om indianska kvinnors liv. Kvinnobyn 4r ddremot en

antydan om sidana relationer och det ir rimligare att anta att kvinnor savil

som min kunde vilja att forma sina starkaste emotionella band till andra
individer av samma kén.'® Att detta betraktades som naturligt och ingenting
att dolja eller skimmas over stiirks av den kristnade indianen Michaels livs-
beriittelse. Han tillbringade de sista tre 4ren av sitt liv i den herrnhutiska
staden Bethlehem och blev dir till sin stora tillfredstillelse placerad i de
ogifta brodernas hus.” Michael tillbringade all sin tid “savil dag som natt”
hos broderna och blev sirdeles fortrolig med nagra av dem, i synnerhet
broder Andreas Weber som var husférestandare. Vid det regelbundna
nattvardsfirandet samlades man till samtal och Michael tog varje sadant till-
fille i akt att upprepa sin “vilfird” i de ogifta brédernas hus.™

Zeisbergers och Lindestrdms beskrivningar av delawarernas sexualitet har
sin motsvarighet i manga andra kéllor fran andra indianfolk. De reflekterar,
tror jag, det hot som indianska uppfattningar om genus och sexualitet repre-
senterade for kolonisterna. Nir spanjorer, engelsméin och fransmin anlinde
till den Nya Virlden reagerade de vid d4synen av mdn som var klidda som
kvinnor och min som hade sex med miin. Ofta gjorde de i sina beskrivningar
ingen atskillnad mellan dessa tva foreteelser, Frian stam efter stam kom rap-
porterna om miin i kvinnoklidsel, midn som utférde kvinnosysslor och “ona-
turliga synder”. Foraktet i de europeiska kommentarerna ir ofta tydligt, sam-
liddigt som de maste erkiinna att dessa individer tycktes dtnjuta stor respekt
och hog status.

Antropologer har linge noterat dessa beskrivningar och fortlevande prak-
tiker, men det dr forst i och med utvecklingen av forskning kring genus och
homosexualitet pa 1980-talet som man systematiskt borjat fundera kring dessa
personer och deras roller. Vad var det da som beskrevs? Spanjoren Coreal
beritade 1669 frian ett besok i nuvarande Florida:
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Minnen har en stark béjelse fér sodomi; men pojkarna som overldmnar
sig pa detta sitt blir exkluderade fran minnens sammanhang och
ivigskickade till kvinnor som varande feminina. De blir av misstag tagna
for hermafroditer... de anvinder dem i diverse kvinnosysslor, i tjinande
funktioner och till att bira ammunition och proviant i krig. De skiljs ocksa
frin min och kvinnor av firgen pa de fjidrar de sitter pa sina huvuden
och for den skam de adrar sig..."”

De termer som kommit att anvindas om dessa min har varierat genom ar-
hundradena. De har kallats hermafroditer, transvestiter, transsexuella, homo-
sexuella och alla dessa termer speglar sin egen tids uppfattning om kopp-
lingen mellan kén och sexualitet. Den term som blivit den mest anvinda
hérrdr fran den forsta kolonialtiden da man anvinde ordet berdache - en
forfranskning av en arabisk och persisk term for den yngre partnern i ett
manligt homosexuellt férhallande.” Idag ifragasitts dock denna term av in-
dianer sjilva och den beteckning som foredras 4r “two-spirit people”.”!

Vi tar fér givet i vdra nordiska samhillen att konstillhorighet 4r kopplad
framst till sekundira sexuella karakteristika, som de synliga kénsorganen,
brost och skigg. Detta dr sa sjilvklart for oss att vi har svart att tinka oss
nigon annan uppdelning, eller nigra andra kriterier som dr mer avgorande
for att dela upp minniskor i kategorier. Till denna dikotoma kénsuppdel-
ning kopplas sexualiteten, sa att attraktion till det motsatia kbnet ger en, i
vart samhille, oproblematiserad heterosexuell identitet, medan sexuell art-
raktion till det egna konet formas till en ofta skarpt uttalad homosexuell
identitet. Manniskor som inte litt hinfors till den ena eller andra kategorin,
vare sig det nu har anatomiska orsaker (t.ex. hermafroditism) eller
beteendemissiga (maskulina kvinnor och feminina min) skapar problem.
Omgivningens forvintningar och egna internaliserade normer utgor ett starkt
tryck fér anpassning, korrigering och val till det ena eller andra konet.*

Det 4r litt att ta denna dikotoma kénsuppdelning fér naturgiven och dar-
for oftrinderligt skriven i var biologi. Vi fods ju antingen med penis eller
slida och att ta reda pa kénet pa ett barn uppfattas som nédvindigt for att
kunna tinka pd denna som en individ. Men ir denna dikotomi, samt dess
koppling till sexualiteten, sa given? Uppgifter frin andra kulturer och andra
tider antyder att s4 inte ér fallet och utmanar oss att ifragasitta de kategorier
vi haller for evirdeligt sanna,

I korsningen mellan genusforskning och gayforskning har en utmaning till
givna ramar for sexuellt och socialt beteende vuxit fram, Bland dem som
sysselsatt sig med denna problematik 4r antropologer och historiker som
intresserat sig for andra kulturer och da speciellt férekomsten av “berdacher”.
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Den hittills mest intringande studien 4r Will Roscoes The Zuni Man-Woman,
som berittar om zuni-indianen We'wha som levde sitt liv som respekterad
stamledare vid sekelskiftet och som bl a presenterades for den fashionabla
Washington-eliten som en exotisk indianprinsessa av antropologen Mathilda
Coxe Stephenson. Biologiskt var We'wha en man, men Roscoes insikisfulla
framstillning visar hur zunierna betraktade genus som ndgot en individ fick
genom initiationsriter under olika perioder i livet. En minniska foddes “ra”
wtan firdiga attribut och blev sedan man eller kvinna genom att lira sig
manliga och kvinnliga sociala uttryck och genom de genussymboler som
gavs i olika dvergangsriter. Detta tinkande om “tillagade” genusroller méjlig-
gjorde utrymme ocksi fér en roll som varken var man eller kvinna, eller
ﬁmkc dnnu mera korrekt bade-och. We'wha och andra “two-spirit people”
tfﬁrde bidde manliga och kvinnliga sysslor och hade en religits stillning
representerade en forenande link mellan manligt och kvinnligt. Den till
gyncs kvinnliga klidseln, som gav dessa minniskor epitetet transvestiter,
Inneholl ocksa manliga plagg och symboler. “Two-spirit people” sdgs som
uttryck for minsklighetens ursprungliga enhet, representanter for en solida-
ritet som overskred uppdelningen av ménskliga roller i manligt och kvinnligt
och denna roll var tydligt knuten till drdmvisioner och andlig kraft.”

I Coreals beskrivning ovan framgar de flesta av de element som senare tids
forskning konstaterat ingick i uppbyggnaden av “berdachens” roll och
Indentitet. For det forsta karakteriseras den av produktionsspecialisering, da
miin utforde kvinnosysslor (eller vice versa). For det andra kinnetecknas
den av konsrollsvariation, t. ex. i form av klidsel eller annan utstyrsel. Midn
kunde kli sig helt i kvinnoklidder, men vanligare tycks ha varit en blandning
av manliga och kvinnliga plagg och attribut, eller helt egna former i dekora-
toner som i Coreals beskrivning. For det tredje uppfattas rollen som varande
elt resultat av Gvernaturlig sanktion. Individen utvaldes sjilv, eller av andra
for an fylla en roll som fick sin auktorisering fran en utommansklig kalla.
Slutligen kiinnetecknas rollen av att den var socialt integrerad och accepte-
tudd. “Two-spirit people” var ofta hogt ansedda, ekonomiskt framgangsrika
och ansdgs besitta stor andlig makt.

Hiir blir det nédvindigt att ligga in en varning. De generaliseringar som
gors hilr ska ses med forsiktighet. De manga folk som buntas ihop under
beteckningen “indianer” representerar en méngd vitt skilda kulturer och sprak.
Miins och kvinnors roller kunde te sig helt olika och inte heller berdacherollen
s likadan ut dver hela kontinenten. Det ir de gemensamma dragen som
hilr accentueras eftersom det dr med pafallande frekvens som detta fenomen
tycks ha forekommit i nordamerikanska indiankulturer. For nira 150 olika
stammar har man kunnat beligga en manlig “berdacheroll”, medan det for
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knappt hilften av dessa ocksa iakttagits en kvinnlig motsvarande roll.* I de
flesta av dessa stammar, som sprider sig 6ver hela kontinenten och represen-
terar varierande kulturmonster, benimns dessa roller med sirskilda namn.
Det bér ocksa papekas att hir finns bade folk som praktiserade alla olika
former av slikt-och boendeformer, frin matrilineirt till patrilineé4rt. Likasa ror
det sig fran klart stratifierade samhillen, som Nootka, Haida och Bella Coola
pa nordvistkusten, till egalitira kulturer som Yuma och Cocopa i sydvist. De
mest utférliga exemplen hirrdr frin mohavestammen i sydvist, zunierna (ett

Two-Spirit People. lllustration frin Walter L Williams bok, Boston, 1992.
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Bueblofolk i Arizona), navaho (i New Mexico/Arizona), samt nigra pririe-
ar som crow och lakota (norra pririen). Att beskrivningarna hérifrin 4r
i Ingdende iin betriffande folk pd éstkusten hidnger samman med att de
fodrst under 1800-talet kom under kontinuerligt europeiskt-amerikanskt
och inflytande. Dessa utforligare beskrivningar ger dock ofta tydliga
R pd vit paverkan. Langvariga och hardhénta férsok att “civilisera” indi-
| amerikanska konsroller och moral kan inte ha undgatt att paverka
d indianer var beredda att beritta fér etnologer och deras syn pa
#n som tidigare varit vil integrerade i deras kultur. Manga indianska
pattes | internatskolor i borjan av detta drhundrade och en vanlig straff-
d mot trilskande pojkar tycks ha varit att tvinga dem att sitta pa sig
plngar. Inte si mirkligt da att nir den siste kdnde berdachen i
pebagostammen ville ta pa sig kvinnokldder sa hotade hans broder att
phonom. Winnebagoinformanter berittade for en besdkande antropo-
il 1950-talet att stammen 4n gdng virderat berdacher hogt, men att de
I;l'l'ldt'.‘i for dem eftersom vita férlojligade traditionen eller betraktade
isom ond.” Detta inflytande av amerikanska idéer om kon och sexualitet
_ P mllrskilt tycligt i t ex George Devereuxs omfattande artikel “Institutional
pmosexuality of the Mobave Indians’, fran 1937, dir forskarens egen upp-
ining fir styra diskursen, medan informanterna sjdlva antyder en annan,
« amerikansk, tid.*

st denna artikel representerar ocksa den koppling mellan kénsroll, kdnsid-
entitet och sexuell liggning som varit gidngse i beskrivningarna av “two-spirit
people”. Homosexuella relationer férekom i indianska samhillen utan att de
mediorde nigon forindring betriffande genusidentitet. Det sexuella beteen-
det hos bade manliga och kvinnliga berdacher kunde, liksom betriffande
alla andra indianer, variera en hel del. Dir data finns antyder de att de flesta
manliga berdacher oftast hade manliga icke-berdacher som sexualpartners.
Nibr det gitller kvinnor visar ett bristfilligt material pa stor variation, de kunde
ha relationer med bide min och kvinnor. Men inte i ndgot indianskt sam-
hillle ansidgs homosexuella relationer som en grund for att en individ skulle
placeras | rollen som “two-spirit”.”’

Mur blev man da berdache? Generellt sett tycks det ha funnits tvd huvud-
Wllgar antingen genom drommar och visioner, eller genom att ett barn visade
Intresse eller fallenhet for det andra konets uppgifter.® Dessa bada ting hdngde
wock thop och medan intresse och fallenhet betraktades som tecken sa sigs
wislonerna som orsaken, Mohaverna och deras sliktingar maricopa och yuma
beskrev det som att drommar, antingen i fosterstadiet eller under barndo-
men, bestimde vilket kon barnet skulle utveckla. Pa drémmen foljde sedan
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ett intresse for det motsatta kénets sysselsitining och lekar.” Men drommar
kunde ocksa ha inflytande pa en persons rolltillhérighet under senare perio-
der i livet.

Hur kan man da tolka dessa roller och deras forekomst? Forskningen har
hidr i huvudsak gatt i tvd riktningar. Den forsta linjen utgér fran en generell
konsdikotomi pa bade ett biologiskt och ett socialt plan, samt en genomga-
ende underordning av kvinnor visavi min. Berdacherollen betraktas som en
avstegsplats for midn som saknade viljan eller kapaciteten att fylla en kri-
vande mansroll, eller som en avancemangsmoijlighet for aggressiva, starka
kvinnor.? Det faktum att det iakttagits firre kvinnliga berdache-exempel tol-
kas med hdnvisning till att det skulle vara relativt sett svarare fér en kvinna
att pdta sig en mansroll dn tvirtom. D.v.s. en ofullkomlig man kan bli en
framgangsrik och superb kvinna, men en kvinna kan inte konkurrera med
min pa deras villkor! Sa skriver Harriet Whitehead i en inflytelserik artikel
fran 1981 att “the berdache, while quitting the battlefront (quite literally) of
male prestige rivalry, found it possible to take up a respectable sort of lateral
position - that of ultra-successful female.” Denna dikotoma och hierarkiska
syn pa férhallandet man-kvinna leder ocksa till att man tolkar “two-spirit”-
rollen som ett &verskridande frin det ena konet till det andra.

Den andra tolkningsriktningen (dven om de ibland 6verlappar) utgar frin
analyser av stamsamhillens komplementira och egalitira kénsrelationer, Har
har man kunnat finna ett frikopplande av socialt kén fran biologiskt. Detta
har lett till reflektioner kring utvidgandet av antalet sociala kén till fler 4n tva.
Will Roscoe definierar t.ex. kén (gender) som “a multidimensional category
of personhood encompassing a distinct pattern of social and cultural
differences”. Det sociala konet baseras alltsd inte pa biologi utan Roscoe
fortsitter: “...the presence of multiple genders does not require belief in the
existence of three or more physical sexes but, minimally, a view of physical
differences as unfixed, or insufficient on their own to establish gender”.*
Argumenten foér att tolka berdacherna som varken min eller kvinnor utan
som ett eget socialt kon (ev. tva andra om man vill skilja manliga och kvinn-
liga “two-spirit people” at) ir flera. Nar det gillde klidsel sa tycks de allra
flesta berdacher skapat sin egen, vil igenkinneliga, blandning som alltsa
varken var typiskt manlig eller typiskt kvinnlig. Detsamma tycks vara sant
betriffande sysselsittning, d.v.s. berdacher utférde bade manliga och kvinn-
liga sysslor. De specifika termer som anvindes antyder ocksa att det ror sig
om sjilvstindiga roller. Hos manga kulturer dterfinns ocksd mytiska berittel-
ser som férklarar rollens ursprung och betydelse.®
Ar “two-spirit people” uttryck for att midnniskor kunde byta roller frin man-
ligt till kvinnligt och vice versa, eller ir de tecken pa konstruktioner av fler 4n
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enus? For mig framstar den senare tolkningslinjen som mest &verty-
ile. Enligt denna ir rollen som berdache inte endast funktionell, utan
M existentiell vilket pa ett bittre sitt tycks kunna forklara varfér denna
isterat § mycket skilda kulturer pa den amerikanska kontinenten. De
jom talar for att tolka dessa roller som andra sociala genus dr 1) att
Inte iir reversibel, en ging berdache, alltid berdache; 2) initieringen
r rituellt med stammens deltagande; 3) den unika kombinationen av
ioch kvinnliga uppgifter; 4) de kosmologiska forklaringar som ger
prung och uppgift, samt den speciella magiska styrka som ansags
N peka pa fyra forutsitningar som tycks sérskilt viktiga for att en
#ka kunna uppstd i ett samhille: 1) arbetsuppdelning och prestige-
Miste vara organiserade enligt genuskategorier sa att mojlighet finns
tilndig kvinnlig specialisation och status; 2) ett ideologiskt sys-
Bt genus ej bestdms av biologiskt kén, eller dir biologiskt kén tros
tabilt, flytande och icke dikotomt; 3) att historiska situationer uppstar
ndivider motiverade att anvinda dem kan skapa och forma alterna-
psldentiteter; 4) tankestrukturer som inte bygger pd dikotomier, utan
| pA Lex. tretal

b har jag beron manliga och kvinnliga “two-spirit people” som om de
grandras spegelbilder. Detta 4r dock hégst tveksamt, men bristen pa
_ de kvinnliga rollerna gor det mycket svarare att dra ndgra gene-
| slutsatser, Bristen pd data kan, som tidigare ndmnts, ses som ett resultat
At sdclana roller skulle vara mer sillsynta, Men det 4r kanske dinnu mer
gt att anta att bristen pa kunskap hirrér fran datainsamlandets kulturella
ptruktion. De allra flesta som berort temat och skapat de kiillor vi arbetar
gl vir europeiska min och dessa var sillan fértrogna med indianska kvin-
wvillkor ™

b det ir en begriinsning ur indiansk synvinkel att bedéma rollens
kL sd dr det mojligt att pa olika sitt se den som funktionell. Det
N ovan nimnts, forekommit att rollen tolkats som en avstegsplats
i vilken en misslyckad krigare kunde bli en lyckad kvinna.”” Proble-
Wl denna tolkning dr, forutom kvinnosynen, forekomsten av skickliga
ingidngsrika berdache-krigare.® Rimligare 4r kanske att betrakta rollen

Y

medlarroll i starkt kdnsuppdelade, men i huvudsak egalitéira, samhil-
ver Lex. Ramon Gutiérrez berdacherna hos pueblofolken: “As
all-man/half-woman who conjoined all that was male and female,
living symbol of cosmic harmony”.” Men medlingen kan ocksa
N Individens onskemal och ett kollektivistiskt samhilles krav pa
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medlemmarna. Genom denna roll gavs méjligheter for individer med speci-
ella gavor och talanger att finna utrymme trots konsbundet ansvar for stam-
mens behov,

Hittills har det ansetts saknas bevis bland delawarerna och deras férbundna
for sidana multipla konsroller som beskrivits ovan.® En teori dr att den ling-
variga kontakt dessa folk haft med europeisk kolonisation och dominans
raderat ut minnet av dessa roller, Det 4r sant att de tydliga beskrivningar som
finns frin andra, mer vistliga, indianska samhillen saknas for delawarerna
och deras grannar. Men en genomging av killorna antyder att Zven dela-
warerna erkdnt bade sexuell variation och rolléverskridanden, En shamanroll
som ndgot pidminner om vad som sagts om berdacher i andra samhillen
beskrivs frin omridet kring Hudson-floden:

Pristen har inget eget hushdll...han kan inte idta mat som gjorts i ordning
av en gift kvinna. Den maste vara lagad av en jungfru eller en gammal
kvinna. Han lever aldrig tillsammans med [kvinnor], utan lever som en
munk.

I en rapport till provinsregeringen i Philadelphia ndmns om en conestoga-
indian (under denna tid nira férbundna med delawarerna) som omtalas som
“denna bys hermafrodit” som tillsammans med ett par kvinnor begraver en
déd man. Detta ir alltsd ett exempel pa specialisering, di kvinnorna hade
det grundliggande ansvaret for att ta hand om och sorja de déda.® Frin
Florida beskrevs tidigt hur en av “hermafroditens” uppgifter var att begrava
doda.®

Till dessa iakttagelser kan fogas de forutsdttningar som fanns i delaware-
kulturen for uppkomsten av ytterligare genusroller. Kvinnorna hade kollek-
tivt och individuellt ett stort inflytande i stammen bade vad betriffar produk-
tion och distribution och i rituellt hinseende. Religion och mytologi gav
utrymme for individens eget sékande, genom “vision quests”, samtidigt som
ett kollektivt ansvar for en korrekt relation till andevirlden vilade pa grup-
pen. Vid atminstone ett tillfille nedtecknades en forestillning om en amazon-
myt. Aldre min relaterade hur en annan man rest till himlen f6r att under-
stka den och dir stott pad en by bebodd enbart av gigantiska kvinnor. For
delawarerna var tre det rituella talet. Man var indelade i tre klaner, varg,
kalkon och skéldpadda, som representerade kéttitande, vixtitande och alld-
tande varelser. Den allitande skdldpaddan figurerade ocksa i skapelsemyten
som medlare mellan vatten/land och kvinnligt/manligt och foljaktligen var
det endast medlemmar av denna klan som kunde viljas till hévding for hela
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stammen.* Vid firandet av rituella fester var min och kvinnor klart uppde-
lade i rummet och en i det nirmaste exakt balans rddde mellan dem, med
hovdingen fysiskt placerad i mitten, med ena halvan av kroppen pd den
kvinnliga sidan och den andra pa den manliga. Betriffande det historiska
sammanhanget levde delawarerna pd andra hilften av 1700-talet under ett
konstant tryck fran olika grupper av nybyggare och andra indianer, Nya konst-
ellationer uppstod hela tiden di hela byar decimerades av sjukdom eller
tvingades till forflyttningar, I denna situation uppstod flera viktiga forsék till
revitaliseringsrorelser, flera av dem ledda av kvinnor som i drommar och
visioner letts till att motsitta sig europeiskt inflytande 6wver indianerna.”® Sam-
tidigt ignorerades kvinnors politiska inflytande av koloniala administratdrer
som konsekvent forhandlade med och stkte sina allierade hos min.

Uppgifterna om Kvinnobyn dr retsamt magra. Det dr svirt att siga ndgot
med sdkerhet em hur den var konstruerad och fungerade. Nigra antaganden
tycks rimliga utifrin de sparsamma kommentarerna. Dels kan man anta att
kvinnorna i denna by utférde bade manliga och kvinnliga sysslor, ndgot som
pekar mot “two-spirit”-rollen. Att byn skulle vara helt mansfri dr inte helt
korrekt di barn beskrivs frin byn och dessutom atminstone en vuxen man,
fadern till en av kvinnorna. Andra kommentarer antyder att andra indianer
inte betraktade denna by som nigon storre méirkvirdighet och de hade kon-
takt och utbyte med nirliggande byar* Diremot har det inte gitt att exakt
lokalisera byn eller hur nidra den kunde ha legat andra byar. En fascinerande
mojlighet féresvivar i rapporter frin andra stammar dir berdacher setts sld
liger tillsammans ndgot i avskildhet frin sina &vriga stamfrinder.” Skulle
detta alltsd kunna vara en kvinnlig “berdacheby”?

Med storre sikerhet torde vi kunna siga ndgot om vad den i#nfe var, Vad
Zeisberger sjilv ansdg dr inte sdrskilt ldtt att komma 4t. Han konstaterade
endast att byn var ett tvivelaktigt grannskap for honom och hans min. I
andra sammanhang uttryckte han dock ett stort obehag infor den kvinnliga
sjdlvstindighet han iakttog hos delawarerna och sig framforallt en del dldre
kvinnor som allvarliga motstindare, Mirkligt nog har byns existens knappast
noterats av efterfoljande missiondrer och historiker. Den ende, mig veterli-
gen, som noterat den dr Edmund De Schweinitz, som i slutet av 1800-talet
skrev Zeisbergers biografi. For honom antog byn karaktiren av kloster. “Den
var bebodd - underligt nog - av en koloni av kvinnor, alla ensamstaende, och
alla férbundna att aldrig gifta sig”.™® Pa detta sétt kunde han géra férekom-
sten av denna kvinnoby bade begriplig och hanterbar. Den framstir som en
mirklig foreteelse, men knappast hotfull. Men di hade hundra ar gatt sedan
Zeisberger forst paddlade forbi byn och indiansk kultur kunde framstd mer
som kuriosa, eller som en tragisk spillra, in som ett formidabelt hot mot allt
det som representerade civilisation i en okind och ofta skrimmande vild-
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mark. Men en dylik institution var helt frimmande for indianerna. Lika omdj-
ligt att tinka sig 4r att detta skulle ha varit nagon form av tidigt lesbiskt
kollektiv. Det skulle varit betydligt enklare att forma lesbiska relationer i den
vanliga byn, di bade kvinnor och mén tillbringade en stor del av sin tid i
enkodnade sillskap och homosexuella relationer inte férdémdes.”

Delawarerna tycks, dtminstone pa 1700-talet, ha limnat utrymme for olika
typer av kvinnoroller som finns tydligare beskrivna fran andra india nkulturer,
I materialet antyds “hunting women”, kvinnor som inte gifte sig - och kanske
var det just sidana som slagit sig samman i Kvinnobyn.* Dir fanns ocksa
“warrior women”, kvinnor som deltog i krigstag, kanske frimst for att ham-
nas dodade anférvanter.” Dessa olika roller 4r svara att tolka och passa in i
det dikotoma monstret av vad som betraktades som manligt respektive kvinn-
ligt i delawaresamhiillets genusideologi. Ar de exempel pa mycket vida genus-
roller, som kunde tinjas ndstan hur langt som helst? Eller 4r det tecken pa ett
flertal olika genusroller, som kunde fyllas av bade biologiska mén och kvin-
nor? En méjlig tolkning 4r att det rér sig om en spinnande konflikt mellan
det konsspecifika beteendet pa normativ nivd och ett pragmatiskt accepte-
rande av individuella val, vilket i sin tur byggde pa respekt fér andevirldens
pabud genom drémmar och visioner.

Den minskliga artens utmirks av sin formdga till variation och konstruk-
tion av nya former och betydelser.® Andra kulturer 4n var egen har lost
fragor rérande individuella kontra kollektiva onskemal betriffande sexuali-
tet och kén pa olika sitt. Medan biologin ir den uppsittning forutsdttningar
med vilka vi f&ds s4 4r mojligheten till tolkningar av denna stor. Lirdomen
fran en del nordamerikanska indianfolk 4r att individer kunde vilja andra
roller 4n de som vanligtvis medfoljde deras biologiska kon. Definitionen av
“kvinna”, “man” och “two-spirit people” berodde mindre pa biologi dn pa de
roller de valde att axla. Kvinnobyn vid stranden av Beaver Creek visar, i all
sin gatfullhet, att indianska normer for kvinnors férvintade och mojliga bete-
enden och val skilde sig fran de vi ir vana vid och later oss ana vidden av
manskliga méjligheter, fér kvinnor savil som for mdn och for dem som ser
sig som bade-och.
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Summary

The colonial encounter between Native Americans and Europeans involved
a profound confrontation concerning gender norms and sexual practices. As
European customs and norms influenced both the writings about Indians
and the policies adopted towards them much of the fragmentary descriptions
are barely understandable but offer tantalizing clues to different conceptions
of gender and practices concerning sexuality. One such fragment comes
from accounts of a Delaware Indian Women's town, inhabited by women
who did not choose to marry. The Delawares lived in a highly gendered
society but did not view the nuclear family as a basic unit. Women and men
each controlled their own sexuality within the bounds of kin taboos and
collective responsibilities. Other Indian cultures recognized more than two
social genders, accomodating individuals expressing both male and female
and power. Women's town suggests such different conceptions of gender
roles and the descriptions of it point to a particular conflict between Euro-

pean norms of patriarchal hierarchy and order and the influence of women
among the Delaware Indians.
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