Utkast till en queer-teologi

Eva Reimers

kristen queer-teologi. Det handlar mer om att pabérja en reflektion, in
om att presentera en firdig teologi. Jag forsdker ocksd tydliggora skill-
naden mellan en apologetisk “lesbian and gay”-teologi, som syftar till att ritt-
fiardiga och legitimera homosexuellas nirvaro och erfarenheter i den kristna

g vsikten med denna artikel &r att presentera ndgra 16sa tankar kring en

traditionen, och en queer-teologi, vars syfte 4r att synliggéra och dekonstruera
hur kristen tro, praxis och lira genomsyras av och legitimerar den heterosexu-
ella normen. Det projekt jag hir pabérjar handlar dirmed inte enbart om en
teologi riktad till de som inte kinner sig hemma i den heterosexuella norma-
litet som kyrkorna i regel r birare av, utan ocks3 om vad queer skulle kunna
bidra med till den kristna teologin éver huvud taget. Detta 4r ett stort projekt.
I den senare delen kommer jag diirfor att begrinsa mig till ndgra tankar kring
bibeln ur ett queer perspektiv.!

Bakgrund

Det har skrivits mycket om kristen tro och homosexualitet, bdde av forfattare
som menar att det dr tvd helt oférenliga foreteelser och av forfattare som hivdar
att de dr synnerligen forenliga. Man kan urskilja tvd olika fokuseringar i denna
litteratur: for det forsta litteratur som fokuseras kring de fem bibelord (3 Mos
18:22, 3 Mos 20:7, Rom 1:26-27, 1 Kor 6:9-10, 1 Tim 1:9-10) som mer eller
mindre explicit berér sex mellan min.> Inom detta file finner man dels bocker
som tar dessa bibelord till intikt f6r att homosexualitet bér fordémas och att
homosexuella bér — om inte goras heterosexuella — sd i alla fall leva i celibat (se
t.ex. Erixon, Hedlund m.fl. 2001, Hays 2001). Dels finner man bocker som
behandlar samma bibeltexter utifrin en historisk kritisk bibelsyn och hivdar
att bibelorden inte kan vara normativa, utan miste tolkas utifrin tillkomst och
dagens situation (se t.ex. Nilsson (red) 1988, Vasey 1995, Wilson 1995).

Den andra typen av litteratur har karaktiren av vittnesbdrd dér kristna ho-
mosexuella berittar om hur svirt de haft det i kristna sammanhang;, att de inda
till slut bejakat sin homosexualitet, och att de di funnit att Gud ilskar dem
trots deras sexuella liggning (se t.ex. Bennet Alexander & Preston 1996, Kendall
1988). Budskapet i den hiir sortens litteratur 4r att det inte 4r den kristne guden
som ir problemet, utan institutionen och minniskorna.
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Vad jag dock funnit vildigt lite av 4r teologi utifrdn ett queer perspektiv, det
vill siga texter ddr man uppmirksammar hur heteronormativitet och kristen-
dom samverkat, samtidigt som man utifrén icke-heterosexuellas erfarenheter
formulerar alternativa tolkningar av kristen tro och praktik. De ansatser till
detta som jag stott pd, sisom texter av Richard Cleaver (1995), Elizabeth Stuart
(1995) och John Mcneill (1988/1996) ir fokuserade specifikt kring sexualitet,
sd att ”gay liberation theology”, som Cleaver bendmuer sitt bidrag, endast handlar
om att argumentera for att det finns sidant i kristen tro som gér det mojlige
ocksd fér den homo- och bisexuella att vara kristen. Det handlar dels om att
infér de heterosexuella kristna legitimera homosexuellas nirvaro i kyrkan och
dels om att infér homosexuella argumentera for det rimliga i att vara kristen
och homosexuell. Det ir den hir sortens litteratur som jag benimner apologe-
tisk, eftersom dess syfte tycks vara att forsvara den kristna tron infor en icke
heterosexuell lasekrets. Den frimsta anledning till att Cleaver inte kan anses std
for ett queer perspektiv 4r att han, i likhet med merparten av litteratur i imnet,
behandlar homosexualitet som en avvikelse och som ett problem. Detta giller
dven Mcneill. Stuart har dock ett annorlunda fokus. Hon skriver om hur
samkonade relationer kan utmana kyrkans syn pa det heterosexuella dktenska-
pet som den enda méjliga samlevnadsformen. Hennes bidrag hamnar nirmast
inom filtet kristen sexualetik, dir det férvisso framstir som vildigt utmanande
eftersom hon inte bara vinder sig mot heteronormativitet, utan ocksi mot
monogami och trohet. Stuarts forslag ér att utifrin homosexuellas erfarenheter
lansera vinskap som kirnan i en nira relation, i stillet for kirlek och trohet.

Den performativa identiteten
Det rader ldngt ifrin konsensus om innebsrden i queerteori. Jag anvinder be-
greppet for att benimna ett perspektiv diir man séker ifrigasitta det dll synes
sjilvklara, och dir kén och sexualitet ses som ett grundliggande element i, i
stort sett, alla forestillningar. Det ir ett perspektiv som bygger pd tanken att
tillvaron — eller verkligheten — inte ir nigot som minniskan har direke tillging
till, utan ndgot som hon upplever och erfar genom ett raster av forestillningar.
Dessa forestillningar méter minniskan och uttrycks genom olika diskurser, det
vill siga mer eller mindre sammanhingande sprikliga strukeurer for hur feno-
men ska forstis. Identitet, inklusive kn och sexualitet, ir heller inte nigot som
minniskan har, utan det dr nigot hon skapar med hjilp av dessa grundliggande
forestillningar. Individer framstiller sig sjilva som kvinnor/min/homo/hetero/
bi/trans utifrdn kulturella forestillningar kring dessa kategorier. Dessa fram-
stillningar ges sedan olika meningar i olika sammanhang (Butler 1990, 1993,
Rosenberg 2002).

Queer fokuserar pa sprik och diskurs och pé hur diskurser skapar forestill-
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ningar och "verklighet”. Queer teologi blir dirmed en analys av hur den kristna
diskursen, i form av skrifter, handlingar och minniskors tal, skapar normer och
forestillningar kring kén och sexualitet. Kyrkans heteronormativa prigel, med
en dikotom och stereotyp kénsforstielse, har inneburit att kristna homo- och
bisexuella kvinnor och min blivit marginaliserad och utdefinierade frin det
som anses normalt, riktigt och gott. Med hjilp av queerperspektivet blir det
tydligt ate kyrkan kraftfullt, och utan stérre reflexion, framstille den hetero-
sexuella kirnfamiljen som norm och mél for allas samliv. Lingtan efter
samkonade kirleksrelationer har framstillts som onormal, onaturlig, syndig och
forbjuden. I den man man anat nigons homosexuella liggning har detta tystats
ner (Norrhem 2001). Kirlek har framstillts som vinskap och den som levtien
samkonad relation har betraktats och benimnts som ensamstdende. Forutsitt-
ningen for delaktighet i den kristna gemenskapen har varit att man gitt med pa
att inte synas. Genom att stilla upp pa denna déljandets strategi har den homo-
sexuelle tvingats hilla minniskor pa distans och spela ett spel pa andras villkor.

Denna elindesbeskrivning, eller detta fortryck, har fitt konsekvenser for bi-
belsyn och sjilvbild. Eftersom det finns flera bibelord som férdémer homo-
sexuella handlingar har kristna homo- och bisexuella brottats med bibeln pa ett
sitt som manga andra kristna aldrig behévt géra. De har tvingats g i nirkamp,
inte bara med de bibelord som ging pd ging anvinds for att fsrdoma och ute-
stinga dem, utan med bibeln i sin helhet. Fér vissa har detta lett till att man
forkastat kristen tro, medan det for andra har inneburit att man format en
bibelsyn dir den egna sjilvforstdelsen framstitt som meningsfull och godtagbar
dven i bibelns ljus.

Aven om det givetvis ir omojligt att generalisera menar jag att minga kristna
homo- och bisexuella — speciellt de som lever 8ppet — kommit att, genom att
man varit och ir ifrdgasatta, medvetet bejaka sig sjilva och vilja sitt liv pa ett
mer pdtagligt site dn heterosexuella kristna. Denna erfarenhet av att infor sig
sjilv och andra "komma ut”, uppvisar ménga likheter med pietistiskt priglade
beskrivningar av frilsningserfarenheten. Frin att ha levt halvt och forljuget,
spelat ett spel for sig sjilv och andra har man valt att std for och leva utifrin en
avvikande identitet. Man har sd att siga valt sitt liv, och ddrmed ocks valt ate
infor andra gestalta denna avvikande identitet. Ett val som kan kosta pd, men
som samtidigt f6r ménga inneburit en oerhérd befrielse (Lindstrém, under ut-
givning).

Det 4r utifrin dessa erfarenheter av sdvil en erévrad tro som en erdvrad iden-
titet som homo- och bisexuella kvinnor och min liser bibeln och formar sin tro
och livsforstielse. Kristna homosexuellas erfarenheter i samband med att de gjort
ansprak pd att fi leva och verka i kyrkan, har samtidigt som de visat pd homo-
fobi i lira och praktik ocksd skapat embryon till alternativa forstielser av kristen
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tro. Grunden for kritiken mot heteronormativa uttryck for kristen tro ir erfa-
renheter av fortryck och marginalisering, eller kort sagt homofobi. En queer
teologi dr dirfor inriktad pd att dekonstruera heteronormativ teologi och praxis.

Kritisk och konstruktiv

En gemensam benimning for teologier, som kinnetecknas av medvetenhet om
att de ir situerade och dirfér inte gdr ansprik pd universalitet, ir kontextuell
teologi. Detta giller bland annat f6r senare 4rs befrielseteologi (se t.ex. Boff &
Boff 1987, Sugirtharajah 1991) och for feministisk teologi (se t.ex. Daly 1991,
Schiissler Fiorenza 1983, 1993). Det ir teologier som utifrdn ett specifikt per-
spektiv belyser och kritiserar det som varit norm och som erbjuder alternativa
forstaelser och tolkningar av evangeliet. Nir detta sker synliggors hur kyrkan
genom att ta vissa forestillningar, normer och virden f6r givna inte bara mani-
festerar makt och tolkningsforetride, utan ocksa befister dessa normer och vir-
den. Queer teologi dr dirmed att betrakta som en kontextuell teologi med fo-
kus pd kén och sexualitet.

Kristen tro 4r en kulturell och kontingent féreteclse. Vad som ska definieras
som sant, ritt, gott och dygdigt, respektive falskt, felaktigt, ont och syndigt, ir
foremal for stindiga omférhandlingar. Det ir en diskursiv process, dir olika
kategorier kimpar om tolkningsforetride. Aven om kristendomen, i likhet med
flera andra religioner, gor ansprak pa att forfoga 6ver eviga och universella san-
ningar, visar kyrkans historia att dessa sanningar ir kontextuellt och historiskt
bundna, och didrmed forhandlingsbara (se t.ex. Ahlstrand 2000). Det ér dér-
med inte sexualiteten hos den enskilde som utgér problemet for att férena kris-
ten tro och homo- eller bisexualitet, utan problemet dr homofobin hos minga
av dem som bekinner sig som kristna. I likhet med feministteologi 4r queer-
teologi dirfor badde kritisk och konstruktiv (Eriksson 1995). Kritiken syftar till
att utifrdn ett queer perspektiv synliggdra och kritisera homofobi och
heteronormativitet i kristen tro och praxis. Det handlar om att pavisa hur
homofobin genomsyrar sdvil lira, liv, som organisations och makestrukrurer.
Den konstruktiva aspekten av queer teologi bestér i att formulera och gestalta
kristen tro utan att reifiera vissa konskategoriseringar och sexualiteter. Syftet
med queer-teologin skulle alltsd dels vara att dekonstruera kristen
heteronormativitet och homofobi, men ocks att séka skapa nya hegemonier
dir “queera” erfarenheter tas pa allvar.

Bibelsyn

Bibeln kan lisas pd ménga olika sitt och olika kristna individer och inriktningar
forhaller sig pa olika st till detta trosdokument. Aven om ingen tolkning sjilv-
klart kan gora ansprik pd att vara den mest grundliggande gir det inte att

117



Eva Reimers

bortse frin att bibeln ir text, som i likhet med all annan text méiste tolkas for att
bli meningsfull. Dirtill kommer att bibeln har en ling tillkomsthistoria, att
dess olika delar skrivits i olika kontexter, att det inte finns nigon otvetydig
grundtext, samt att den i regel lises i dversdttningar. Sammantaget innebir detta
att en sé kallad fundamentalistisk, eller bokstavstrogen hallning till bibelordet,
framstar som orimlig. Bibeln, precis som all annan text, blir begriplig genom
att den lises, vilket innebir att den ocksi tolkas

Jag hivdar att det dr svirt, for att inte siga omojligt, att forena queer med
synen pd bibeln som ett i sig aukroritativt dokument. I den man bibeln utévar
auktoritet, 4r det utifran sitt innehall, inte utifrin sin historia eller for att man
av nagon anledning bestimt sig for att i denna bok kan man finna sanningen
med stort S. Den mest fruktbara hillningen blir dirfér att nirma sig bibeln
som en klassisk text och som ett levande dokument, dppet for tolkningar och
ifrigasittanden (Tracy 1988). Normen fér en queer-teologisk bibeltolkning ir
varken bibeln eller den kristna traditionen, utan icke-heterosexuellas erfaren-
heter av fortryck och osynliggdrande. Det ir utifrdn dessa erfarenheter som
sanningshalten och viirdet i den kristna traditionen ska bedémas. Istillet for att
anvinda bibeln som en auktoritativ killa anvinder queer-teologen den som en
resurs for kamp mot homofobi och for befrielse fran heteronormativitet.

I likhet med kvinnors lsning av bibeln (Schiissler Fiorenza 1983) tydliggor
queer-perspektivet att bibeln ir en patriarkalisk bok. Den ir tillkommen i sam-
hillen dir kvinnofértryck och mansdominans varit sjilvklart och tagits for given.
Den ir skriven av min for mén. Detta priglar bide bibelns berittelser och det sitt
som de tolkats pd. Trots detta finns det bibliska argument fr att ifrigasitta den
patriarkala och heterosexistiska norm som priglat kyrkans tro och liv. I bibeln
drerfinns nimligen, trots dess patriarkala och heteronormativa ram, teman och
ménster som ir oférenliga med kvinnof6rtryck och heterosexism. Ett sidant 4r
den roda trid som loper genom Gamla Testamentet, att Gud 4r den som befriar
fran fortryck och slaveri, det vill siga Exodus. Ett annat sidant tema r Luthers
klassiska tanke om att Guds ndd och meningsfullt liv inte 4r ndgot som minnis-
kan kan géra sig fortjint av, utan det dr Guds giva till varje minniska, samt att
svaret pd denna giva ir att leva sd sant, helt och ansvarsfullt man bara kan.

Det finns uppenbara svirigheter for den som identifierar sig som icke-
heterosexuell att identifiera sig med bibelns berittelser. I Gamla Testamentet ir
det exempelvis utan tvekan si att kvinnor betraktas som minnens dgodelar, att
sexualitet beskrivs utifrin mannens perspektiv och att dess dverordnande funk-
tion ir fortplantning, att dktenskapet ir ett socialt kontrakt mellan min som
syftar till ordning och reda i sliktdeden och att manlig homosexualitet betraktas
som en avvikelse frén dessa ordningar och dirmed f6rbjuds. Bibeln dr genomsyrad
av berittelser och utsagor som nedvirderar och uttrycker forake framfér alle for
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kvinnor, men ocksd for homosexuella. Det senare giller frimst min, eftersom
bibelns kvinnor sillan beskrivs annat in i relation till min. Infér detta kan den
som identifierar sig som homo- eller bisexuell vilja tvé olika vigar. Antingen ta
avstdnd frin kristen tro, eller att utifrin den egna erfarenheten och bibelns grund-
liggande teman ndrma sig bibeln bide kritiskt och med viss nyfikenhet.

En Gud som bryter mot konventioner och hyfs

Queerperspektivet kan anviindas for att fi upp 6gonen for berittelser och monster
som visats liten uppmirksamhet under kristendomens historia. Ett sidant méns-
ter ir att Gud anvinder brott mot sexuella normer och lagar fér att genomfora
sin vilja. Detta kan man se i berittelsen om nir Gud uppmanar Abraham att
bryta dktenskapet och skaffa barn med sin tjinstekvinna for att fora sliktet
vidare (1 Mos 16). Ytterligare ett exempel #r berittelser om hur Gud later
ofruktsamma — och dirmed foraktade, eller ofirdiga — kvinnor vara de som for
sliktet vidare (exempelvis Sara, Rakel, Hanna). Allra tydligast blir kanske detta
monster i Jesus slikttavla i Matteusevangeliet (Matt 1:1-17). Det gemensamma
for de kvinnor som dir nimns vid namn, och som alltsd kan anses speciellt
betydelsefulla, ir att de brutit mot sexuella normer. Dir &terfinns Tamar (1
Mos 38), som genom list fick barn med sin svirfar. Dir finner man Rahav
(Josua 2), som var prostituerad. Dir finns Rut (Ruts bok), som tillhérde ett
orent folk och som i maskopi med sin tidigare svirmor forforde den man hon
vill ha. Dir finns Batseba (2 Sam 11-12), som kung David 1ig med trots att
hon var gift med en annan man. Och dir nimns givetvis Jesus egen mor Maria,
som blev gravid utanfor dktenskapet. Gud later alltsd sin vilja realiseras genom
brott mot just de sexualnormer och lagar som av alla ansgs vara instiftade av
Gud sjilv. For den som sjilv upplever sig, och av andra anses, std utanfor den
normala, gudagivna sexualmoralen kan detta monster innebira en bekriftelse
av den egna identiteten.

Bibliska forebilder — inte manga, men de finns

Aven om bibeln ir priglad av patriarkala maktstrukturer och heteronormativitet
finns det 4nd4 inom dess pirmar somligt som utmanar dessa starka normer.
Det handlar inte i forsta hand om uttryck for det vi idag bendmner homosexu-
alitet, utan om att bibeln beskriver relationer som ir djupa och centrala, samt
vilsignade av Gud, trots att deras huvudsyfte inte ir fortplantning. En sidan
relation 4r den mellan David och Jonatan, dir Jonatan for vinskaps skull avsi-
ger sig tronen till formén for sin vin, samt visar storre lojalitet med vinnen dn
med sin far kungen (1 Sam 18-23). En annan djup relation 4r vinskapen mel-
lan Rut och hennes svirmor Naomi (Ruts bok). En tredje dr den sensuella
skildringen av kiirleken och intimiteten mellan de bida ilskande i Hoga Visan.
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Aven om den senare relationen utan tvekan framstills som heterosexuell avvi-
ker den frén andra skildringar av sexualitet, inte bara genom sin fysiska sinnlig-
het, utan ocksd genom det att det ir en jimlik och 6msesidig nira relation utan
koppling till fortplantning,

Jesus normbrytaren

Det forhéllningssitt till bibeln som presenterats ovan 4r ocksé giltigt i forhél-
lande till Jesus. Med ett queerperspektiv blir vissa sammanhang mer centrala 4n
andra och vissa aspekter av Jesus person och uppdrag blir mer betydelsebirande
dn andra. Det ir framfor allt tvé typer av berittelser som blir framtridande. Det
4r dels de berittelser ddr Jesus bryter mot normer som av det religiosa etablisse-
manget betraktades som gudomlig lag. Dels dr det de minga berittelser dir
Jesus ser och upprittar dem som 4r marginaliserade och foraktade. Dessa tva
teman i evangelierna trider fram som sjilva kdrnan i budskapet. Berittelsen om
Jesus 4r befriande ddrfér att han inte later sig begrinsas eller styras av andras
forestillningar om vad som #r normalt och onormalt, limpligt eller olimpligt,
heligt eller hidiske. Genom sitt sitt att vara avslojar Jesus falskhet, ridsla och
fsrdomar. Beskrivningarna av Jesus sitt att vara visar vidare pd minniskans
omsesidighet och ansvar. De siger ldsaren att den som struntar i detta ansvar
forminskar bade sig sjilv och de hon méter. Samtidigt som hon férminskar sig
sjilv genom att inte vara en medminniska reducerar hon den hon méter till att
bli enbart en kategori eller en stereotypi. Beridttelserna om Jesus méten med
ctablissemanget visar att detta brott blir 4n virre nir man anger Gud som skal
till varfér man inte ska ta sin medmainniska pé allvar. Genom att skylla pi Gud
—eller pi Guds ord — frinsiger man sig ansvar for sina egna handlingar. Att inte
ta ansvar, att skylla p4 nigon annan, kan forstds som likrydigt med minsklighe-
tens grundbrott sdsom det skildras i myten om syndafallet (1 Mos 3). En av den
berittelsens huvudpoinger ir att Adam och Eva inte tog ansvar for sitt hand-
lande. I evangeliernas berittelser om Jesus dterupprittar han ménniskan som
ansvarigt subjekt. Jag menar att man hir fakdiske skulle kunna se en koppling
till queerteorins syn pa identitet som icke-essentiell och performativ. Den egna
identiteten och de egna livsvalen ir minniskans ansvar. Aven om det finns
begrinsningar for vilka livsval olika individer har méjlighet att gora, sd 4r ingen
fullstindigt determinerad. Hur minniskor tillskriver sig sjilva och andra me-
ning dr resultat av val for vilka man 4r ansvarig.

Jesus som queer

Jesusgestalten ir synnerligen limplig att tolka utifrén ett queerperspektiv. Trots
att kyrkan genom historien forstitt Jesus som heterosexuell, finns det inget i
evangelierna som pekar i den riktningen. Vad det giller Jesus egen sexualitet vet
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man ingenting. Det nimns inte huruvida han levde i celibat eller i ett hetero-
sexuellt dktenskap. Det finns inget i evangelierna som visar att Jesus var vare sig
hetero- eller homosexuell, Fven om detta 4r en anakronistisk frigestillning.
Vad som dock stér utom all tvivel ir att den hyllning och sakralisering av den
monogama heterosexuella kirnfamiljen, som stir s§ hogt pd manga kyrkors
agenda, har inget eller ytterst lite stdd i evangeliet. Jesus omtalas aldrig som
make eller far. Nir hans mor och syskon kommer f6r att prata med honom
avvisar han dem och hinvisar istillet till den familj han sjilv valt, det vill siga
de nira vinnerna och ldrjungarna (Matt 12:46-50). En hillning som antyder
att familj inte ska ses som ett statiskt begrepp, vilket bekriftar manga minnis-
kors erfarenhet av att det #r fullt méjligt att finna storre tillhérighet och nirhet -
i sin sociala familj 4n i den biologiska familjen. Vilka som ir att betrakta som
”de nirmaste” ir inte givet av naturen.

Kristna ickeheterosexuella som 6ppet och utan skam bryter mot ridande
identitetskategorier utmanar grinser, normer och institutioner som linge an-
setts sjilvklara, naturgivna och gudagivna. I evangeliernas berittelser dterfinns
en person som dstadkom precis samma sak. Genom att vara drlig och sann och
ta sin erfarenhet av Gud och livet pd allvar kom Jesus att utmana griinser, nor-
mer och institutioner som linge ansetts bade sjilvklara, naturgivna och guda-
givna. Kristen tro har alltid hivdat att denne Jesus visar méinniskan vem Gud 4r
och vad livet ytterst handlar om. Detta skulle kunna tas som intikt for att
normbrytandet dr Guds natur, 4r Guds verk. Att leva si att andra tvingas om-
préva fdrdomar, normer, ridslor och begrinsningar, att bryta med vad som tas
for givet och anses limpligt skulle med en sidan syn inte vara att bryta mot det
kristna. Tvirtom, dekonstruktion av normer och virden som tas fér givna, kan
pa sd vis tolkas som ett fullt legitime uttryck for kristen tro.

Jag menar att queer teologin kan vara ett sitt att befria kristen tro frin tring-
synthet och moralism. Queer teologin visar pd nédvindigheten av att leva livet
oppet, utan garantier, utan kontroll, men — eftersom det trots allt 4r en teologi
— 4nd4 i dllic ill ate detta osiikra och &ppna liv faktiskt 4r meningsfullt och
gudagivet. Queer-perspektivet skulle d3 ge en teologi som istillet for att glatt
sjunga att man funnit den fasta grunden, bejakar en religiositet som vill under-
minera och omstorta alla fundament. Inget kan tas for givet, och det ir alldeles
i sin ordning.
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Noter

! Jag har tidigare redogjort fér merparten av innehéllet i artikeln i Reimers & Lindstrém
2000 s. 162-179.

2 Romarbrevet |:26-27 skulle kunna férstas som om det féordomer ocksa sex mellan kvin-
nor, men det finns dven goda skal att tolka det "onaturliga umgénge” som omtalas i
texten som analsex.
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Utkast till en queer-teologi

Summary

The article presents some starting points for a Christian theology based on a
queer perspective, and it outlines the main features of such a theology. This
project contrasts to some extent with a more apologetic “lesbian and gay
theology”. Queer theology is closely akin to other contextual theologies, such
as liberation theology and feminist theology, in the sense that it is both critical
and constructive. The criticism involves revealing and criticising homophobia
and hetero-normativity in Christian faith and practice, while the constructive
element consists of the formulation and shaping of Christian faith without
reifying certain gender categorisations and sexualities. The article presents these
aspects in a concrete form by demonstrating the Bible’s hetero-normative
character but, at the same time, indicating how the Bible may be used as a tool
in criticism of hetero-normativity and as confirmation of alternative ways of
understanding gender identity and sexuality.

Eva Reimers, Fil.dr (kommunikation). Lektor med inriktning mot religionsve-
tenskap vid Institutionen for tematisk utbildning och forskning, Linképings
universitet,

123





